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ÖNSÖZ

«Oku!» emrini, insanlýða sunduðu ilk mesaj yapan bir dinde, okuma ve
yazmanýn yaygýnlaþtýrýlmasý için, bizzat dînin mübelliði tarafýndan alýnmýþ
olan tedbirleri bilmekte fayda var. Bir asra yaklaþan bir zamandan beri res-
men okuma-yazma seferberliði açmýþ, bu yolda kanunlar çýkarmýþ, büyük
maddi fedâkârlýklarda bulunmuþ, buna raðmen bir türlü hedefine ulaþa-
mamýþ bir memleket olan Türkiye’mizde, husûsan bizzat devletçe baþlatýl-
mýþ bulunan seferberlik faaliyetlerinin yürütülmekte olduðu günümüzde,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu mevzuda aldýðý tedbirleri bilmek ayrý bir kýy-
met, ayrý bir mânâ taþýyacaktýr.

Þu halde, bu çalýþmamýzda Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Asr-ý Saâdet’te
Müslümanlar arasýnda okuma-yazma bilenlerin sayýsýný artýrmak ve
umumî maarif seviyesini yükseltmek için ne gibi tedbirler aldýðýný göster-
meye çalýþacaðýz.

Meselenin tam olarak kavranabilmesi için, bu tedbirleri, doðrudan be-
lirtmeye giriþmeyerek, önce bâzý umumî bilgiler sunacaðýz: Yazýnýn bida-
yeti. Arap yazýsýnýn baþlangýcý, câhiliyye devri Araplarýnda okuma-yazma
durumu, Ýslâm’ýn ilme ve dolayýsiyle yazýya verdiði ehemmiyet, yazýnýn
Hz. Peygamber’in (aleyhisselâm) hayatýndaki yeri vs. Ýþte bu ön bilgiler-
den sonradýr ki asýl mevzûmuz olan okuma-yazmanýn yaygýnlaþtýrýlmasý
için Hz. Peygamber’in (aleyhisselâm) tatbîke koyduðu tedbir ve faaliyet-
leri belirtmeye çalýþacaðýz.

Asýl mevzûya geçmeden mühim bir husûsa þimdiden parmak basmak
isteriz: Hz. Peygamber (s.a.s.), yazý öðretme iþini bizâtihi müstakil bir
mesele, gayesi kendinde son bulan bir hedef olarak ele almamýþtýr. Din
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talîminin bir parçasý, bir gereði olarak ele almýþtýr. Ýlk zamanlarda dinî bil-
giler olarak anlaþýlan “ilm”in bir vasýtasý, bir lâzýmý olarak yazýya teþvîk et-
miþtir. Böylece “dinî bilgiler”e, “fýkh”a, “ilm”e yapýlan her çeþit övgü ve
teþvikler dolayýsýyla “yazý”ya yapýlmýþ oluyordu. Bu durum bir taraftan ya-
zýnýn ehemmiyetini mü’minler nazarýnda büyüterek yazý öðrenmeye gay-
reti artýrýrken, diðer taraftan “sýrf yazý öðretimine müteveccih”, bugün an-
ladýðýmýz mânâda müstakil bir yazý öðrenme sistem ve teþkilâtýndan bah-
setmemizi zorlaþtýrmýþtýr. Bu sebeple, esas gâyemiz öncelikle yazý öðreti-
mini ele almýþ olan tedbirleri belirtmek olmasýna raðmen, daha umumî
mânâda “talîm”e giren ve “yazý öðretme gâyesi” açýk olmayan tedbîrlere
de temâs edeceðiz. Zira umumî talim içerisinden yazýyý tecrîd etmek, ya-
zý öðretiminden tamâmen hâli olan bir “Kur’ân” veya “din ve sünnet” talî-
mi düþünmek mümkün deðildir.

Ýþte bu mülâhazadan hareketle, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) rivayetlerde
“yazý muallimi” olarak tavzîfleri sarâhaten belirtilen birkaç ismin dýþýna çý-
karak, umumî mânâda talîm hizmetlerinde ismi geçen baþka þahýslara,
hâfýzlara, “âmil”lere ve hattâ bâzý askerî komutanlara da yer verdik.

Ýslâm terbiye târihi, hadîslerin yazýlmasý, sünnetin tedvini gibi Resûlul-
lah’ýn (aleyhissalâtü vesselâm) öðretim politikasýna da yer veren eserler
görülmeye baþladý ise de bu mevzûyu müstakil olarak ele alan bir eser, bil-
diðimiz kadarýyla henüz mevcut deðildir. Kaynaklarýmýzda daðýnýk bir
vazîyette bulunan malûmatýn yeniden belli bir sistem içerisinde terkîp ve
yoruma tâbi tutularak Hz. Peygamber’in maarif sistemini teferruatlý bir
þekilde ortaya çýkarmanýn gerçek bir ihtiyaç hâline geldiði kanaatindeyiz.
Mamafih, Abdulhay el-Kettânî’nin, et-Terâtîbu’l-Ýdâriyye’sinde yer verilen
bir kýsým bahislerle Muhammed Hamîdullah’ýn Muhtasar Hadîs Tarîhi’nin
Giriþ kýsmý bu bâpta atýlmýþ ciddî adýmlar sayýlabilirse de, yeterli deðildir.

Gittikçe geliþen ve sayýca artan Ýslâmî araþtýrmalarýn bu meselelere de
yöneleceðini ümît etmekteyiz. 
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SUNUÞ

(2. Baský Ýçin)

Bu kitap 1984 yýlýnda Peygamberimizin okuma-yazma seferberliði ve
öðretim siyaseti adýyla Cihan yayýnlarý tarafýndan basýlmýþtý. Muhteva ola-
rak, Hz. Peygamber dönemini yansýttýðý ve günlük meselelerden uzak ve
rivâyâta dayandýðý için o zamandan günümüze ehemmiyetinden bir þey
kaybetmiþ deðildir. Müslümanlar için, her çeþit problemlerin çözümünde
en güzel örnek –gerek nazariyât ve metot plânýnda ve gerekse uygulama
plânýnda- sünnette bulunmaktadýr. Bu sebeple bize öncelikle terettüp eden
husus, dinimizi saðlýklý olarak öðrenmek, sonra da imkanlar elverdiði
ölçüde hayata geçirmek, uygulamaya taþýmaktýr.

Bu küçük kitapta, Aleyhissalatu vesselâm’ýn sünnetinden çok þey top-
lanmýþ durumda. Bu ikinci baskýda, birincisindeki muhtevaya, bir iki
küçük ilave dýþýnda tadilata gerek duyulmamýþtýr.

Bu mütevazý çalýþmanýn günümüzde, müsteþrikler tarafýndan ortaya
atýlmýþ olmasýna raðmen konuyla ilgili cehaletin yaygýnlýðý sebebiyle
müþteri bulabilen hadîslerin yazýlýp yazýlmadýðý meselesine de bir ölçüde
aydýnlýk getirecek olmasýyla ayrýca faydalý olacaðýna inanýyoruz.

Teþebbüs ve dua bizden, tesir ve baþarý Hakîm olan Rabbimizdendir.
Rahmetinden talebimiz rýzasýdýr.

Üsküdar, Nisan 2005
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NOT

Bu kitap, Millî Eðitim Spor ve Gençlik Bakanlýðýnca
Ýmam Hatip Liseleri öðrencileri ve öðretmenlerine,
Tebliðler Dergisi’nin 48.cilt, 2190 sayý ve
17 Haziran 1985 tarihli nüshasýnda
tavsiye edilmiþtir.



TAKDÎM

1983-1984 Öðretim yýlý içerisinde Atatürk Üniversitesi Ýlâhiyât
Fakültesi’nce, her hafta Cuma günleri 14.30-15.30 arasýnda seri seminer-
ler tertiplendi. Bu faaliyete göre, öðretim elemanlarýndan her biri, kendi
arzusu ile belirlediði bir mevzûyu, önceden tespit ve ilân edilen bir prog-
ram çerçevesinde diðer öðretim elemanlarýna konferans þeklinde sunacak,
sonra da mevzû, hep birlikte münâkaþa edilecekti. Bu iþe baþlandý ve
düþünüldüðü þekilde baþarýyla devam etti.

Elinizdeki bu kitapçýk, söz konusu programda “Hz. Peygamber’in Oku-
ma-Yazma Seferberliði” adý altýnda sunulmuþ olan seminerin biraz geniþle-
tilmiþ þeklidir. Bu son þekil verilirken bir yandan ana metin geniþletilmiþ,
bir yandan da sualler istikametinde yeni bahisler ilâve edilmiþtir.

Bu kitapçýðýn, Hz. Peygamber ve Hulefâ-i Râþidîn zamanlarýna þâmil
ilk devir Ýslâm maarif teþkilâtýný tam olarak ortaya çýkaracak mükemmel
bir çalýþmaya dönüþmesini beklemeden, okuyucuya intikalinin faydalý ola-
caðýný düþündük ve neþrine karar verdik. Muhakkak ki birçok eksiklikleri
mevcuttur. Binâenâleyh, tenkit ve temennîlerinizin baþarýya ulaþmamýzda
yol gösterici olacaðý açýktýr.

Baþarý ve kurtuluþumuz, sünnetine uymaktan geçen Resûlullah’ýn
(aleyhissalâtü vesselâm) medenî hayatýmýzýn en mühim müessesesi olan
maarifle ilgili bir kýsým meselelerin çözümünde tâkip ettiði yol hakkýnda
bâzý fikirler verebildi isek bize ne mutlu.

Cenâb-ý Hak’tan, Resûlü’nü hakkýyla anlamayý nasip etmesini ve
sünnetine uymada muvaffak kýlmasýný diliyoruz.

Ýbrahim CÂNÂN
Haziran 1984-Erzurum
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YAZININ BÝDÂYETÝ

Ýslâm âlimleri, Batý’nýn aksine, insanlýðýn baþlangýcýný vahþete nispet
etmezler. Bilâkis, ilâhî irþadýn tâlimiyle medenî bir mebde’ kabûl ederler.
Bu sebeple, beþerî hayat için zarurî olan her çeþit medenî müessese ve âlet-
ler, ibtidâî bir hüviyette de olsalar ilk cemiyette mevcuttur.1

Bazý rivayetlere göre, yazý da bu ilk mevcutlardan biridir.
Biz burada, Ýslâm dünyasýnýn, insanlýðýn bidâyetine bakýþ zâviyesini

tespît etmek maksadýyla, bu mevzû üzerine Kalkaþandî’nin Subhu’l-A’þâ’da
kaydettiði görüþleri hulâsaten zikredeceðiz. Hemen belirtelim ki, mesele
üzerine serd edilen nazariyelerin çokluðundan da anlaþýlacaðý üzere, ileri
sürülen fikirler, reddi mümkün olmayan sahîh ve saðlam rivâyetlere, ke-
sin, baðlayýcý naslara dayanmaz. Ýhtiyat ve ihtimal ifâde eden “dendi ki
(Kîle)” ve benzeri tamrîz sîgasýyla kaydedilen haberlere dayanýr. Bu çeþit
meselelerde son söz, târihî ve arkeolojik belgelere dayanan araþtýrýcýlarýn
hasbî yorumlarýna âit olacaðý muhakkaktýr. Ne var ki, ilim âlemi, bu me-
selede henüz, nihâî ve kesin sözü söyleyecek seviyede deðildir.2 Þu halde
bu kaydedeceðimizi ne rivâyet, ne de (vesikalara dayanan) dirâyet açýsýn-
dan kesinlikle ret veya kabul edecek durumda deðiliz. Her þeye raðmen,
bu rivâyetler, antropolojik ve etnolojik araþtýrmalarýn ilerlemesiyle zevâle
yüz tutan Batý menþeli görüþe karþý Ýslâm âlimlerinin bu mevzûdaki temel
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1 Bu mevzûyu “Peygamberimizin Hadîselerinde Medeniyet, Kültür ve Teknik isimli eserimiz-
de (Cihan Yayýnlarý, Ýstanbul, 1984) geniþçe ve müdellel olarak açýkladýk. (Not: Bu kitap
bazý ilavelerle: Hangi Medeniyet... adýyla Nesil yayýnlarýnda neþredilmiþtir.)

2 Mahmud Bedreddin Yazýr “Târihlerimiz, kadîm zamanlarda yazýnýn ne varlýðý, ne de yoklu-
ðunu kat’i olarak bildiremiyorlar. Kazýlarla ele geçen yer altý eserleri de bu karanlýðý gidere-
miyor” der (Kalem Güzeli, s. 14).



espirisini göstermesi bakýmýndan ehemmiyet taþýr. Zira, tamâmen terke-
dilmeye mahkûm olan bu materyalist ve tesâdüfçü görüþe göre insanlýðýn
bidâyeti mutlak vahþettir.

Kalkaþandî þöyle der:
“Dendi ki: Bütün yazý çeþitlerini (hutût) ilk vazedip koyan Hz. Âdem’dir

(aleyhisselam). Hepsini toprak üzerine yazdý ve ateþte piþirdi. Bu iþ, ölümün-
den üç yüz yýl önce vukûa geldi. Yeryüzünde Nûh Tûfaný cereyan ettiði vakit
her kavim kendi yazýsýný aldý.

“Yazýyý ilk koyan kimsenin Ahnûh (ki bu, Hz. Ýdris’dir (aleyhisselam) ) ol-
duðu da söylenmiþtir.

“Yine dendi ki: “Yazý çeþitlerinin hepsi Hz. Âdem’e (aleyhisselam) yirmi bir
sayfa içerisinde indirildi.”

“Bu sözlerden çýkan hükme göre, hatt’lar tevkîfî’dir, yâni Allah Teâlâ
Hazretleri vahiy yolu ile öðretmiþtir.

“Ýlk iki söz (yâni yazýyý Hz. Âdem veya Hz. Ýdris’in vazetmiþ olmasý) þu ih-
timâli getirmektedir: Yazýnýn menþei kýsmen tevkîfîdir, kýsmen de ýstýlâhî’dir
(yâni insan tarafýndan vaz’edilmiþtir).

“Ýnsanlarýn vaz’etmesi de ya bir fert tarafýndan veya bir cemaat tarafýn-
dan gerçekleþtirilmiþtir. Bu iki durum arasýndaki ihtilâf týpký lisanlar
mevzûunda cereyân eden ihtilâf gibidir: Ýnsanlarýn dilleri tevkîfi midir, ýs-
týlâhî midir, yâni dilleri Allah mý öðretmiþtir, insanlar mý îcat etmiþtir? Bu
münâkaþa ilmu’l-usûl’de mâlum ve meþhurdur.”3

Yazýnýn tevkîfî olma durumunu ele alan Kalkaþandî, önce, Hz. Âdem
veya Hz. Hûd’a inmiþ olduðuna dâir gelen rivayetleri deðerlendirerek þöy-
le der: “Bu iki rivâyet arasýnda esâsen zýddýyet mevcut deðildir. Zira yazý-
nýn, bir defasýnda Hz. Âdem’e bir defasýnda Hz. Hûd’a (aleyhimâsselâm)
inmiþ olmasý câizdir. Nitekim bir âyetin, önce bir peygambere, sonra da
bir baþka peygambere inmesi câiz ve vâkidir. Týpký þu âyet hakkýnda söy-
lendiði gibi:

“Hâ–Mîm–Ayn-Sîn-Kâf (Ey Muhammed!) Güçlü olan, Hakîm olan Al-
lah, sana da, senden öncekilere de þöyle vahyeder: ...” 4

Âlimler: “Cenâb-ý Hakk Hâ-Mîm-Ayn-Sîn-Kâf ’ý her peygambere mutla-
ka indirmiþtir” demiþlerdir. Keza Bismillâhirrahmânirrahîm âyetini önce
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3 Kalkaþandî, 3/7. Ayný malûmâtý el-Cahþiyârî’nin Kitâbu’l-Vüzerâ’sýnda da görürüz s. 1.
4 Þûra: 42/1-3.



Hz. Süleyman’a (aleyhisselam), sonra da bizim Peygamberimiz Hz. Mu-
hammed’e (aleyhissalatu vesselam) indirmiþtir. Hattâ tek bir âyetin, Pey-
gamberimiz’e (aleyhissalatu vesselam) iki ayrý sefer indiði de vâkidir. Fâti-
ha sûresi böyledir: Kavillerden birine göre, bu sûre bir defa Mekke’de, bir
defa da Medîne’de olmak üzere iki kere inmiþtir.

Özetle denebilir ki, hutût’un (alfabelerin) tevkîfî olmasý, bütün harfler
hakkýnda vârid olan akvâlden birine muvafýktýr.”5

Müellifimiz, târihçilere atfen, eski peygamberlerden yazý bilenler hak-
kýnda da bilgi kaydeder. Buna göre, Hz. Yûsuf (aleyhisselam), yazýyý bili-
yordu. Hz. Hârun ve Hz. Yûþa Ýbn Nûn, Hz. Mûsa’nýn (aleyhisselam)
kâtipleri idiler. Hz. Süleyman babasý Hz. Davud’a, Hz. Zekeriyâ’nýn oðlu
Hz. Yahyâ da Hz. Ýsâ’ya kâtiplik yapmakta idiler (aleyhimüsselâm ecmâîn).

ARAP YAZISININ BÝDÂYETÝ

Yazýnýn bidâyeti hususunda ileri sürülen farklý açýklamalar, Arab yazýsý-
nýn bidâyeti hakkýnda da aynen vâriddir. Bâzý görüþler, bunun da menþe-
inin “tevkîfî” olduðunu söylerken, diðer bâzýlarý “ýstýlâhî” olduðunu söyle-
miþtir. Keza tek kiþi tarafýndan vazedildiði ileri sürüldüðü gibi, üç veya al-
tý kiþilik heyetler tarafýndan icât ve vazedildiði de söylenmiþtir. Hattâ bu
heyetleri teþkil eden þahýslarýn isimleri bile belirtilmiþtir.

Ýbn Abbâs’tan (Radýyallahu anhümâ) kaydedilen bir rivâyete göre,
Arab alfabesini ilk defa Tayy aþîretine mensûp Bevlân kabîlesinden üç ki-
þi ortaya koymuþtur: Mürâmir Ýbn Mürre, Eslem Ýbn Sidre, Âmir Ýbn Ce-
dere. Rivayete göre, bunlar Enbâr þehrine yerleþirler. Bir araya gelerek
mukatta’a ve mevsûle harfleri koyarlar. Sonra bu harfleri Süryânî alfabesiy-
le karýþtýrýrlar. Bunlardan Mürâmir, harflerin þekillerini vazeder. Eslem,
harfleri birbirleriyle fasl ve vasl eder (ayrý veya berâber yazýlma düzenleri-
ni tanzîm eder). Âmir de noktalarý koyar.

Bilâhare bu ilim Mekke’ye götürülür. Orada isteyenler öðrenir. Halk
arasýnda bilenler çoðalýr ve onu, aralarýnda kullanmaya baþlarlar.6
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5 Kalkaþandî, a.g.e.
6 Kalkaþandî: 3/8. Ayný rivâyeti, Ýbn Kuteybe’nin Uyûnü’l-Ahbâr’ýnda da görebiliriz. (1/43).

Keza Belazurî, Fütûhu’l-Büldân, s. 659-60.



Kalkaþandî, yine baþka kaynaklardan naklen, Arab yazýsýnýn bidâyeti ile
alâkalý olarak þu açýklamayý kaydeder: “Arab hattýný ilk yazan Hýmyer Ýbn
Sebe’dir. Bu hat kendisine, rüyada öðretilmiþtir. Daha önce müsned hattý ile
yazýyorlardý. Bu yazýya müsned deniþinin sebebi, onun Hz. Hûd’a (aley-
hisselam) nispet ediliþi idi. Zira bu yazýyý onun koyduðunu söylüyorlardý.
Daha önce Ebû Amr ed-Dânî’den kaydedilen rivâyetle bu son rivâyet ara-
sýnda tezât görülmektedir. Çünkü öncekinde Arab hattýnýn Hz. Hûd’a
(aleyhisselam) Allah tarafýndan indirildiði söyleniyordu.”7

Kalkaþandî’de kaydedilen diðer bir rivâyete göre, Arab alfabesini ilk
icât edip harfleri birbirine baðlayan Tasm aþîretinden altý kiþidir: Ebced,
Hevvez, Hutti, Kelemen, Sa’fes, Karaþet. Alfabeyi kendi isimlerinde geçen
harflere göre tanzîm eden bu altý kiþi, revdiyat dedikleri eksikleri de ilâve
ederek bugünkü alfabeyi meydana getirirler. Bu alfabe onlardan Enbâr’a,
oradan Hire halkýna ulaþýr ve böylece Arablar arasýnda yaygýnlýk kazanýr.
Ancak Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) gelinceye kadar bu yayýl-
ma iþi tam olmaz, çok sýnýrlý kalýr.8

Arab alfabesinin menþei ve bilhassa Arablar tarafýndan icat ediliþi yâni
ýstýlâhî oluþu üzerine ortaya atýlan birbirine zýt ve hurâfevârî baþka rivayet-
ler de mevcuttur. Onlardan sarf-ý nazar ederek, tevkîfî oluþu üzerine gelen
bir baþka rivâyet daha kaydedeceðiz.

Bizzat Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu vesselam) nispet edilen bu
rivâyete göre, Arab alfabesi ile ilk yazý yazan Hz. Ýsmâil’dir. Bu rivâyeti
Ýbn Abdilber’in, Hz. Ýsmâil’i (aleyhisselam) Arabcayý ilk konuþan kimse
olarak tanýtan rivâyete nazaran daha sahîh bulduðu da belirtilir. Kalka-
þandî bu rivayetle, Arab yazýsýnýn hem tevkîfî (ilâhi menþeli), hem de ýs-
týlâhî (insanlar tarafýndan icât edilmiþ) olabilme ihtimallerinin mevcudiye-
tine dikkat çeker. Hz. Ýsmâil’e (aleyhisselam) vahiyle öðretilmiþ olabilece-
ði açýdan tevkîfî, bizzat kendisi tarafýndan vazedilmiþ olabileceði ihtimali-
ne binâen de ýstýlâhî’dir.9
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7 Kalkaþandî: 3/9.
8 Kalkaþandî: 3/9. Bu mevzûda Ýslâm Ansiklopedisi (4/2-3) ve M.Z. Pakalýn’ýn (Osmanlý Ta-

rih Deyimleri ve Terimleri Sözlüðü: 1/493-94) daha geniþ mâlûmat kaydederler.
9 Kalkaþandî: 3/9-10.



YAZININ MEKKE’YE GÝRÝÞÝ

Arab müellifler, yazýyý ilk defa Mekke þehrine sokanlar hakkýnda da bir ta-
kým teferruat ihtiva eden rivâyetler kaydederler. Bu mevzûda da bir bilgi ver-
mek üzere, yine Kalkaþandî’den naklen bir rivayet kaydedeceðiz. Rivayete
göre, Ýbn Abbas’a bu mevzûda bâzý sualler sorulur, o da þu cevaplarý verir:

-Bu alfabe ve yazýyý (siz Arablar) nereden öðrendiniz?
-Harb Ýbn Ümeyye vâsýtasýyla öðrendik.
-Harb Ýbn Ümeyye nerden öðrendi?
-Bize Yemen’den çýkýp gelen biri öðretti.
-Bu gelen nerden öðrendi?
-Hz. Hûd’un (aleyhisselam) vahiy kâtibinden.
Ebû Amr ed-Dânî, et-Tenbîh alâ’n-Nukat ve’þ-Þekl adlý kitabýnda bu

rivâyeti zikreder.
“Bir diðer rivayete göre, Yemen’de ilk defa Ebû Süfyân Ýbn Ümeyye’de

yazý görülmüþtür. Ona da Hîre ehlinden bir adamdan intikal etmiþtir.
Hîre ehli de: “Biz bunu Enbâr ehlinden aldýk” demiþlerdir.”10

Müteâkip rivayette Mekke’de ilk yazý öðrenenin Ebû Süfyan olduðu,
bundan sonra Hz. Ömer ve baþkalarýnýn yazý öðrendikleri belirtilir.

Gerek yazýnýn ve gerekse Arab yazýsýnýn bidâyeti hususunda yukarýda
kaydettiðimiz rivâyetlerden bir kýsmýna el-Ýtkân’da kýsaca yer veren
Suyûtî, baþka rivâyetlerin varlýðýna da iþâret ettikten sonra, bu haberler
hakkýnda herhangi bir yorumda bulunmaz. Ona göre yazýnýn bidâyeti
tevkîfî midir? Istýlâhî midir, bu mevzûda kanaati nedir bilemiyoruz. Ancak
bu mevzûyu müstakil bir eserde geniþçe iþlediðini kaydeder.11

Bu meseleyi, hurâfelerden ayýklayarak, aydýnlýða çýkaracak hususun ta-
rihi ve arkeolojik araþtýrmalar olacaðý kanaatimizi bir kere daha tekrar
eder, yazýnýn bidâyeti meselesine yer vermekteki asýl maksadýmýzýn, insan-
lýðýn bidâyeti hakkýnda Müslümanlarýn taþýdýðý telâkkiyi göstermek oldu-
ðunu bir kere daha tebârüz ettirmek isteriz.12
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10 Kalkaþandî: 3/10.
11 El-Ýkân: 2/166.
12 Arab yazýsýnýn bidâyeti meselesini ele alan B. Moritz, diðer yazýlara raðmen en muahhar-

larýndan biri olduðunu belirtir. Fakat ilk icât ediliþ târihi üzerine kesin bir bilgi vermez.
Yukarda kaydedilen rivâyetlere iþâret eder, fakat fazla bir ciddiyet atfetmez. En eski Arapca
kitâbelerin milâdî 512 ve 568 yýllarýna âit olduðunu belirtir (Ýslâm Ansiklopedisi: 1/498 ve
devamý).



ÝSLÂM’DAN ÖNCE ARABLARDA
OKUMA - YAZMA DURUMU 

Câhiliyye devri Arablarý, komþularý olan Bizans ve Ýran’a nazaran
okuma-yazma yönü ile çok geri idiler. Dýþ dünya ile ticârî münâsebetleri
sebebiyle Mekkeliler Medînelilere nazaran daha ileri bir durumda idiler.
Bu durumun Ýbn Sa’d’da:

“Mekkeliler okuma-yazma bilirler, Medineliler bilmezlerdi” diye ifade
edildiðine þâhit oluruz.13 Bâzý rivayetler Ýslâm’ýn doðuþunda Kureyþliler
arasýnda on yedi kiþinin okuma- yazma bildiðini belirtir.14

Bu okuma-yazma cehaleti o kadar yaygýndý ki, bâzý kereler, Hz. Pey-
gamber’in (aleyhissalatu vesselam) mektup gönderdiði kabîlelerde, mektu-
bu okuyacak adam bulunamýyordu. Bir rivâyette Bekr Ýbn Vâil Kabîlesi’nin
böyle bir zorlukla karþýlaþýp, Benî Dubey’a Kabîlesi’nden, güçlükle, yazýyý bi-
len bir kimse bularak okuttuklarýný görmekteyiz15 ki bu hâdise, kabîle’nin
“Benî’l-Kâtib” diye isimlendirilmesine sebep olur16. Bir diðer rivâyet de,
Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) Ummân köylerinden birine
gönderdiði mektubun okuyucu bulmakta güçlük çektiðini haber verir.
Râvi Ebû Þeddâd, “Sonunda siyah bir köle bulduk, o bize okudu” der.17

Bu rivâyetlere, Hîre’yi fetheden Hâlid Ýbn Velîd’in ordusunda “Binden
fazla sayý olduðunu bilmeyen” askerlerin varlýðýný belirten rivâyetler18

ilâve edilince, Hz. Peygamber’in ramazan ayýnýn bâzen 29, bâzen 30 çek-
tiðini belirtirken bizzat parmaklarýyla göstermesindeki hikmeti ve bunu
yaparken sarfettiði, “Biz ümmî bir ümmetiz, ne yazý, ne de hesap biliriz.”19

sözünde ifâde edilen gerçeði daha iyi anlarýz.
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13 Ýbn Sa’d: 2/22.
14 Fütûhu’l-Büldân, s. 660. (Bunlar þunlardýr: Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. Osman, Ebû Ubeyde

Ýbnu’l-Cerrâh, Talhâ, Zeyd Ýbn Ebî Süfyân, Ebû Huzeyfe, Ýbn Utbe, Hâtýb Ýbn Amr, Ebû
Seleme, Ýbn Abdi’l-Esed, Ebân Ýbn Saîd Ýbni’l-Âsî, Hâlid Ýbn Saîd Ýbni’l-Âsi, Abdullah Ýbn
Sa’d Ýbn-i Ebî Serh, Huveytýb Ýbn Abdi’l-Uzzâ el-Âmiri, Ebu Süfyan Ýbn Harb, Muâviye Ýbn
Ebî Süfyân, Cüheym Ýbnu’s-Salt Ýbn-i Mahreme, el-Alâ Ýbnu’l-Hadramî.
Belâzurî yazý bilen kadýnlar olarak da Þifâ Bintu Abdillâh, Hz. Hafsa, Ümmü Külsûm Bin-
tu Ukbe, Âiþe Bintu Ukbe, Kerîme Bintu Mikdâd, Âiþe Bintu Ebi Bekr ve Ümmü Seleme
–ki son ikisi sâdece okur- yi kaydeder. (s. 622).

15 Müsned: 5/68.
16 Heysemî: 5/305. Üsdü’l-Gâbe 5/163.
17 Heysemî: 1/29.
18 Üsdü’l-Gâbe: 2/130.
19 Müslim, Sýyâm: 15, Müsned: 2/43.



Ancak, þunu da ilâve edelim ki, Ýslâm öncesi devrede, gerek Mekke’de
ve gerekse Medine’de okuma-yazma bilenler mevcuttu. Hattâ nazarlarýn-
da ehemmiyet kazanan edebî metinler, kabîleler arasýnda cereyân eden an-
laþmalar yazýlarak mevsûk hâle getirilmektedir. Muallakât-ý Seb’a denen ve
Kâbe’ye asýlmýþ bulunan mükâfatlandýrýlmýþ þiirler gibi. Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) Hudeybiye’de iken, Huzâ’alýlar, dedesi Abdul-
muttalib’in kendileriyle yaptýðý yazýlý bir anlaþmayý getirirler. Resûlullah
(aleyhissalatu vesselam) ufak bir tâdille bunu yeniler.20

Kalkaþandî, meþhur eserinde, Vâkýdî’den naklen, Medîneliler arasýnda
yazý bilenlerin az olduðunu, ancak, Yahudîlerden Mâsike adýnda birinin
Arab yazýsýný öðrenip, çocuklara öðrettiðini, böylece, Ýslâm geldiði zaman
Medîne’de on küsûr (10-13 arasý) kimsenin yazý bildiðini kaydeder ve
bunlardan on tanesinin ismini verir.21

Kaynaklarýmýzda oldukça kesin ifâdelerle zikredilmiþ bulunan bu ra-
kamlarý ihtiyatla karþýlamak gereðini de kaydetmek isteriz. Zira, yakýndan
incelenince haberin kendi aralarýnda mütenâkýz olduðu görülür. Sözgeli-
mi yukarýda Mekke ile Medîne arasýnda okuma-yazma bilenlerin sayýsý
açýsýndan Medîne aleyhine dikkat çekilen farký ele alalým. Ýbn Sa’d: “Mek-
ke ehli yazýyý bilir, Medîne ehli bilmezdi” demiþti. Bu söz, Mekke’de on ye-
di, Medîne’de on küsûr kiþinin yazý bildiðini ifâde eden rivâyetlerle deðer-
lendirilecek olursa, Ýbn Sa’d’daki ifâdenin bir hayli mübalâðalý olduðu an-
laþýlýr. Çünkü bunlar birbirine yakýn sayýlardýr.

Öte yandan Kalkaþandî, câhiliyye devrinde yazýyý bilenler meyânýnda
Zeyd Ýbn Sâbit’i de zikreder ve onun “Arabça ve Ýbranice olmak üzere iki
yazýyý da bildiðini” belirtir. Mevsûk ve sýhhatli kaynaklarýmýz Zeyd’in Arab
yazýsýný Bedir esirlerinden öðrendiðini, Ýbrâniceyi de yine Hz. Peygam-
ber’in emriyle öðrendiðini kaydederler.
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20 Vesâik: s. 227.
21 Kalkaþandî: 3/11. Bu zâtlar þunlardýr: Said Ýbn Zürâre, Münzir Ýbnu’l-Amr, Übey Ýbn Ka’b,

Zeyd Ýbn Sâbit (ki iki yazýyý biliyordu: Arabça v Ýbranice), Râfi Ýbn Mâlik, Üseyd Ýbn Hu-
dayr, Ma’n Ýbn Adiyy, Ebû Abs Ýbn Kesîr, Evs Ýbn Havlî ve Beþîr Ýbn Sa’d’dýr. Belâzurî’nin
tâdadýnda Sa’d Ýbn Übâde, Sa’d Ýbn Rebî ve Abdullah Ýbn Übey el-Münâfýk da zikredilir
(Fütûhu’l-Büldân: s. 663-64). Kaynaklarýmýzda rastladýðýmýz sarâhate dayanarak bu liste’ye
Enes Ýbn Malik’i (Müsned: 3/124), Abdurrahman Ýbn Cebr, (Üsdü’l-Gâbe: 3/341) ilave
edebiliriz. Toplam 15 kiþi yapmaktadýr.



Bu mütenâkýz duruma, Enes Ýbn Mâlik ve Üseyd Ýbn Hudayr’la ilgili
teferruatý da ilâve edebiliriz: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)
Medîne’ye geldiði sýrada on yaþlarýnda olan Enes’i, annesi Ümmü Süleym
Hz. Peygamber’e hizmet etmek üzere teslîm ettiði zaman Enes, okuma-
yazma bilmektedir. Annesi onu þöyle takdim eder:

“Ey Allah’ýn Resûlü, bu oðlumdur ve yazýyý bilir.”22

Kur’ân tilâvetindeki ses güzelliðiyle meþhur olan Üseyd’in, câhiliyye
devrinde kavminin ileri gelenlerinden olduðu, akýl ve reyi ile kendini
kabûl ettirmiþ bulunduðu23 ve “babasý Hudayr gibi Ýslâm’dan önce okuma-
yazma bildiði” belirtilir.24

Öte yandan, yine Fütûhu’l-Büldân’da gelen bir ifâde, gerek Mekke’de
ve gerekse Medine’de, hürmet edilen, saygý duyulan ve maddî imkâný da
yerinde olan âileleri çocuklarýna yazý öðretmeye zorlayacak içtimâî bir bas-
kýnýn varlýðýný haber vermektedir. Bu ifadeye göre, o devirde “kâmil kiþi”
vasfýný, “yazý, yüzme ve atýþ” bilen kimseler alabilmektedir.25 Mekke’de ya-
zý bilenlerin çoðunlukla asîl âilelerden olmasý, bunlardan Saîd Ýbnu’l-Âs’ýn
üç oðlunun yazý bilenler arasýnda zikri, keza Üseyd’in yazý bildiði belirti-
lirken, babasý Hudayr’ýn da yazýyý bildiðinin belirtilmiþ olmasý söylenen
hususu te’yid eder ve Mekke ve Medîne’ye yazý bidâyet-i Ýslâm’a yakýn gir-
miþ olsa bile oldukça raðbette olduðunu gösterir.
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22 El-Müsned: 3/124; Üsdü’l-Gâbe: 1/153.
23 Ýsâbe: 1/49; Üsdü’l-Gâbe: 1/112.
24 El-Müstedrek: 3/287.
25 Fütûhu’l-Büldân: s. 664.



Birinci Bölüm

ÝSLÂM’DA YAZI VE ÝLÝM



26



ÝSLÂM’DA OKUMANIN VE OKUMA
MALZEMELERÝNÝN EHEMMÝYETÝ

Okuma-yazma, aslýnda tek baþýna bir gâye deðildir. Ýlmin vâsýtasýdýr.
Ýslâm’ýn yazýya verdiði ehemmiyet, ilme vermiþ bulunduðu deðerin bir so-
nucu ve gereðidir. Ýlme verilen deðeri daha iyi anlamak için, evvelemirde,
ilmi elde etmede baþvurulmasý gereken vâsýtalara dinimizin verdiði ehem-
miyeti de kýsaca belirtmemiz gerekmektedir. Vâsýtalara verilen ehemmiyet
görülünce gâyenin deðeri daha iyi anlaþýlýr.

Öyle ise, ilimle ilgili açýklamalara geçmeden önce, ilmin ana vâsýtalarý
olan “okuma”, “yazma” ve “yazý malzemeleri” hakkýnda bâzý açýklamalarda
bulunacaðýz.

OKUMAK 

Kur’ân-ý Kerîm’in insanlýða hitap ettiði ilk kelimesi “Oku” emridir.
Cihanþümul bir dinin temel kitabýnýn böyle bir kelimeyle baþlamasý,
üzerinde durulmasý gereken mühim bir hâdise olmalýdýr. Fýtratý icabý,
sonsuz bir kemâle doðru terakki etmeye mecbur olan insanoðlunun
hidâyeti için gelen bir “Kitab”ýn bu kelimeyi seçmesi, mü’minlere ilmin
ehemmiyetini duyurmada ilk tedbirdir. Evet bu ilk vahiyle baþlamýþ bu-
lunan ve kýyâmete kadar da devam edecek olan müstakbel “Kur’ân Ça-
ðý”nda bir baþka ifâde ile “Âhir Zaman”da hükümferma olacak yegâne
hakîkat ilim olacaktýr. Dünyanýn “kaba kuvvet” çaðlarý bitmiþtir. “Oku”
nidasýyla emir âleminden gelen yeni ruh, her çeþit “kaba kuvvet”lere
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hâtime çekmiþ, son vermiþ, hâkimiyeti ilmî üstünlüðe tanýyan yeni bir
devir yâni “Okuma” devrini açmýþtýr.

Ýlim, varolmak için gerçekleþtirmeye mahkûm olduðumuz terakkî için
þartsa, ilim için de okumak þarttýr. Evet okumak, ilmin ilk ciddî adýmý, altýn
anahtarýdýr. “Ýnsan görerek, dinleyerek de ilim elde edebilir” gerekçesiyle yapý-
lacak itiraz pek hafif kalýr. Zira okuma yoluyla alýnacak ilimde sistem ve ko-
laylýk; devamlýlýk ve çeþitlilik gibi rakipsiz avantajlar mevcuttur. Bu hususla-
rý da göz önüne alarak ilk ilâhî emrin “oku!” oluþundaki hikmetleri araþtýra-
cak olursak, Rabbimizin rahmetindeki büyüklüðü biraz daha kavramýþ olu-
ruz. “Kur’ân” kelimesinin de “oku!” mânâsýndaki “Ýkra”emriyle ayný kökten
olmasý ve “okumak” mânâsýna gelmesi sebebiyle Kitabýmýzý her aklýmýza ge-
tirmede “okumak” dersi almamýzýn saðlanmasý Rabbimizin, ilim talebinde
yatan ehemmiyeti bizlere hissettirmedeki bir baþka rahmeti olmaktadýr.

Mesele bu kadarla kalmýyor. Kur’ân-ý Kerîm’de “OKU” kökünden
müþtak (türemiþ) 87 kelime mevcuttur. Üç ayrý âyette “OKU” emredi-
lirken üç ayrý âyette de “OKUYUNUZ” diye cemi (çoðul) þeklinde
emir gelmiþtir. 68 yerde de “okumak” mânâsýný da telkîn eden Kur’ân
kelimesi geçer.

YAZMAK

Kur’ân-ý Kerîm’de ilmin asýl vâsýtasý olan “yazma”ya daha çok yer ve-
rilir. Yazý, medenî terakkînin gerçek sebebi olan kültürel terâkümün
yegâne pratik vâsýtasýdýr. Yazý sâyesinde geçmiþin ilmî muktesebâtý bugü-
ne ulaþmýþtýr. Ýnsanlýk bunlarý, yenilerini de ekleyerek yarýnlara yine yazý
ile intikal ettirecektir. Þu halde ilim, okumak ve yazmaktan tecrîd edile-
mez, bunlarsýz düþünülemez. Ýlim, hedefine ancak bu iki vâsýta ile gidebi-
lir ve beþeri varlýðýn þe’ni olan terakkiye sebep olabilir.

Kur’ân-ý Kerîm’de yazmak mânâsýna gelen “kitap” kökünden türemiþ
320 kelime yer alýr. Muhtelif þekillerde (yâni harf-i târifli, müfred (tekil),
cemi (çoðul), zamirli, tenvînli olarak) 261 yerde “kitap” kelimesine rast-
larýz. Yine isim olarak 1 yerde mektup kelimesi geçer, 58 yerde de ayný
kökten fiil geçer.
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Yine, “yazmak” mânâsýnda olan “satr” kökünden türemiþ beþ ayrý ke-
lime geçer.

Keza yine “yazmak” mânâsýna gelen “ze’be-re” kökünden 11 kelime
geçer.26 Malûm olduðu üzere, Hz. Davud’a gelen kitabýn ismi Zebûr’dur
ve bu kökten gelir.

Þu halde Kur’ân’da “yazmak” mânâsýný ifâde eden köklerden türemiþ
toplam 366 kelime yer almaktadýr.

YAZI MALZEMELERÝ:

Kur’ân-ý Kerîm, yazý için gerekli olan malzemeye de yer verir. Bu
meyânda ilk akla gelen KALEM, ikisi müfred (tekil), ikisi cemi (çoðul)
þeklinde, dört yerde geçer.27 Ayrýca 68’inci sûrenin adý Sûre-i Kalem’dir.
Kur’ân sûrelerinden birinin “Kalem”le tesmiyesi, kalemin Allah nazarýnda
ve Ýslâm dininde nasýl þerefli bir makam tuttuðunu ifâdeye kâfidir. Yine
belirtelim ki, Sûre-i Kalem, mürekkepli hokkaya,28 kalem’e ve bu iki ana
vâsýtayla ortaya konan yazý’ya kasemle baþlar:

“Nûn ve Kalem ve ehl-i Kalemin satýra dizdikleri ve dizecekleri hakký
için.”29

Kur’ân-ý Kerîm’de kaseme konu yapýlan þeylerin bir de “teþrîf ” mânâsý
taþýdýðýný30 göz önüne alýrsak, ilmin ana vâsýtalarý olan baþta kalem olmak
üzere, hokka, kâðýt ve yazýlan þeyin kaç yönden, Kur’ân’da teþrîf edildiði
yâni þeref ve kýyametinin nazar-ý dikkatlere arzedildiði anlaþýlýr. Hz. Pey-
gamber’in (aleyhissalatu vesselam) ilk yaratýlan þeyin kalem olduðunu be-
yan etmesi, bu teþrîf iþine taç olur:
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26 Enbiyâ: 21/105; Nisâ: 4/163; Ýsrâ: 17/55; Âl-i Ýmrân: 3/184; Nahl: 16/44; Þu’arâ: 26/196;
Fâtýr: 35/25; Kamer: 54/43, 52; Mü’minûn: 23/53; Kehf: 18/96.

27 Kalem: 68/1; Alâk: 96/4; Lokmân: 31/27; Âl-i Ýmrân:3/44.
28 Sûrede geçen “nûn” için yapýlan muhtelif tevillerden biri de “hokka”dýr. Âyet’in siyâký da bu

tevile uygun olmasý hasebiyle burada mevzûmuz açýsýndan bu tevili esas olmamýz âyetin
rûhuna muhalif sayýlmamalýdýr (Bak: Elmalýlý tefsiri: 8/5254; Ýbn Kesîr, Tefsîr: 7/77).
Sûre’de geçen “nûn”un “hokka” ile tevili, bizzat Hz. Peygamber’e (aleyhisselâm) nispet edi-
len rivâyetlere dayanýr (Ýbn Kesîr, Tefsîr: 7/77, 78).

29 Kalem: 68/1.
30 Süyûtî, el-Ýtkân: 2/133-134; Kalkaþandî: 1/35-36 (Müellif “Allah’tan (celle celâlühu) vâki

olan kasemler mahlûkatýnýn þerîf olanlarý üzerinedir: Güneþ, kamer, yýldýzlar gibi” der).
31 Tirmizî, Kader: 17, Tefsîr: 2; Heysemî: 7/190; Ýbn Hacer, el-Metâlibu’l-Âliye: 3/78.



“Allah’ýn ilk yarattýðý þey kalemdir. Onu yarattýktan sonra, olacak þeyleri
yazmasýný emretti. O da yazdý.”31

Yazý vâsýtalarýnýn hemen hepsine kasemle dikkat çeken bu sûrenin
“Oku!” emriyle baþlayan Alâk sûresinin hemen arkasýndan nâzil olmuþ
bulunmasý da32 mevzûmuz açýsýndan dikkat çekilmesi gereken bir diðer
mühim husustur. Böylece, Hz. Peygamber’e nâzil olan ilk âyetlerde ilim ve
onun vâsýtalarý olan okuma, yazma ve bunlarý mümkün kýlan malzemelere
dikkatler çekilmeye baþlanmýþ oluyor.

KÂÐIT 

Ýlmin vâsýtalarý olarak yukarýda zikredilenler meyânýnda mühim bir
vâsýtanýn eksikliði dikkatimizi çekmektedir: kâðýt. Kur’ân-ý Kerîm, baþka
âyetlerde kâðýda yer vermeyi de ihmal etmez. Bugün Türkçemizde bile,
hâlen, kâðýt mânâsýna kullanýlmakta olan kýrtâs kelimesine, bir defa müf-
red (tekil) olarak, karâtîs þeklinde de iki ayrý yerde rastlanýr.33 Keza “yazý-
lý kâðýt” mânâsýna gelen “sahîfe” kelimesi cemi olarak suhufþeklinde sekiz
yerde geçer.34

Kýrtâs ve sahîfe kelimelerine rakk kelimesini de ilâve edebiliriz. “Ýnce
deri” demek olan bu kelime Kur’ân’da kaðýt mânâsýnda kullanýlmýþtýr:

“Tûr’a, yayýlmýþ ince deri üzerine satýr dizilmiþ olan Kitaba kasem olsun
ki...”35

Yazý yazýlacak þey (yâni kâðýt) mânâsýnda “levh” kelimesi de Kur’ân’da
yer alýr. Bir defa müfred olarak levh þeklinde,36 dört yerde de cemi olarak
elvâh þeklinde37 olmak üzere toplam beþ yerde geçer.

Kaðýdýn Tarihçesi: Yazý malzemeleri arasýnda bilhassa kâðýt müstesnâ
bir yer tutar. Kur’ân’da, diðerlerine nazaran deðiþik kelimelerle onun zik-
ri daha çok geçer. Bu sebeple kâðýt hakkýnda biraz fazla açýklamada bulu-
nacaðýz.
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32 Bak. Elmalýlý tefsîri: 8/5249.
33 En’âm: 6/7, 91.
34 Tâ-hâ: 20/133; Necm: 53/36; Müddessir: 74/53; Beyyine: 98/2.
35 Tûr: 52/1-3.
36 Bürûc: 85/22.
37 A’raf: 7/145, 150,154; Kamer: 54/13.



Hemen þunu belirtelim ki, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)
devrinde kâðýt mevcut deðildi. Onun yerine, baþta deri olmak üzere çe-
þitli malzemeler kullanýlmaktaydý. Nitekim gelen vahiylerin deri parçasý,
kemik, hurma yapraðý, tahta, taþ gibi38 düz satýhlý her çeþit malzemeye
yazýldýðýný bilmekteyiz. Bilhassa mektuplaþmalarda, uzak mesâfelere
gönderilen tamim ve yazýlarda, uzun müddet muhafazasý gereken
berâat, emân, sulh anlaþmasý gibi vesîkalarda her seferinde deri kullanl-
dýðý anlaþýlmaktadýr. Her seferinde diyoruz, zira Hz. Peygamber’den
(aleyhissalatu vesselam) sâdýr olan yazýlý vesîkalarýn (mektup) yazýldýðý
malzemenin cinsi pek çok durumlarda belirtilir ve deriden baþka bir
malzemenin zikrine rastlanmaz.39 Bâzen derinin rengi,40 cinsi41 ve eba-
dý42 hakkýnda da bilgi verilir. Bâzý durumlarda hakâret maksadýyla bu
mektuplarýn yazýsýný yýkayarak, deriden mamul kovalarýn yamanmasýn-
da kullanan müþriklere bile rastlanmýþtýr.43 Bunlardan bir kýsmýnýn son-
radan Ýslâm’a girdiði ayrýca belirtilmektedir.

Hz. Peygamber’den (aleyhissalatu vesselam) sonra kitap (mushaf) ha-
line konan Kur’ân’ýn “dayanýklý” ve kullanmada pratik olmasý sebebiyle
“rakk” denen inceltilmiþ derilere yazýlarak çoðaltýldýðý ve Hârunu’r-Reþîd
zamanýna gelinceye kadar bütün resmî vesîkalarda, geniþ ölçüde bunun
kullanýldýðý rivâyetlerde gelmiþtir.44

Ýpek ve pamuktan mâmul kâðýdýn bollaþmasý üzerine, Hârunu’r-
Reþîd’in (v. 194/809) çýkardýðý bir hilâfet fermaný ile yazý malzemesi ola-
rak kâðýdýn kullanýlmasýný emrettiði belirtilmektedir.45

Aslýnda kâðýt, Ýslâm âlemine birinci hicrî asrýn sonlarýna doðru girmiþ
ve sanayî geliþmeye baþlamýþtýr. Bu hususta Kettâni þu açýklamayý nakle-
der: “Hicaz’da, pamuktan mâmul kâðýdý ilk defa kullanan Yûsuf Ýbn Amr
el-Mekkî oldu. Bu iþ, hicri 88 yýllarýna rastlar. Maðrib cihetlerinde de ilk defa
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38 Süyûtî, el-Ýtkân: 1/58-59.
39 Vesâik: s. 100, 147, 213, 260, 263, 273.
40 Meselâ “kýrmýzý deri (edîmun ahmaru)” gibi (Vesâik: s.213, 263).
41 Meselâ “öküz derisi (cildu sevrin)” gibi (Vesâik: s. 147).
42 Bir vesîkanýn ebadýnýn dört parmak eninde, bir karýþ boyunda olduðu tasrîh edilir (Vesâik:

s. 232/33).
43 Vesâik: s. 139, 275, 276; Üsdü’l-Gâbe 3/358.
44 Terâtîb: 1/123.
45 Kalkaþandî: 2/486.



Mûsâ Ýbn Nusayr ketenden ve kenevirden mâmul kâðýdý kullandý. Pamuk ve
sâireden kâðýt imal etme sanayiini her ne kadar Çinliler baþlatmýþ ise de Müs-
lümanlar bunun ýslahý ve mükemmelleþtirilmesi için büyük gayret ve ihtimâm
gösterdiler ve her tarafa yayýlmasýný saðladýlar.”46

YAZININ EHEMMÝYETÝNE EN BÜYÜK ÞÂHÝT

Son olarak þunu da kaydedelim ki, Ýslâm âlimleri, yazýnýn ehemmiye-
tine dair en büyük þâhidi, “yazýyý öðrenme fiili”ni Cenâb-ý Hakk’ýn bizzat
Kendi zâtýna nispet etmesinde bulmuþlardýr.47 Zira Alâk sûresinde: “Oku!
“kalemle öðreten”, insana bilmediðini bildiren Rabbin en büyük kerem sâhi-
bidir”48 denmektedir.

ÝSLÂM’DA ÝLMÝN YERÝ

Yukarýda görüldüðü üzere aslýnda ilmin vâsýtalarýndan baþka bir þey ol-
mayan okuma, yazma ve bunlarýn malzemesi durumunda olan kaðýt, ka-
lem, hokka, mürekkep gibi þeylere Ýslâm’ýn verdiði ehemmiyet ilme verdiði
ehemmiyetten ileri gelir. Öyle ise Kur’ân-ý Kerîm, asýl hedef olan ilme çok
yer vermiþ olmalýdýr.

Nitekim Kur’ân-ý Kerîm’e atf-ý nazar edince ilk objektif mi’yar olan ra-
kamlar açýsýndan bile ilme ayrý bir yer verildiðini görürüz: Bilmek mânâsý-
na gelen “ilm” kökünden Kur’ân’da 780 kelime gelmiþtir. Bunlardan
426’sý fiil, 354’ü isimdir. Kur’ân-ý Kerîm’de ayný kökten bu kadar çok tek-
rarýna rastlanan kelime grubu azdýr.
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46 Terâtîb: 2/242. Kâðýtla ilgili þu ansiklopedik bilgileri de yeri gelmiþken kaydedebiliriz: Arab-
lar 134/751’de Semerkant yakýnlarýnda vuku bulan bir muhârebede çok sayýda Çinliyi esir
alýrlar. Onlardan iki tanesi kâðýt ustasýdýr. Bunlardan kâðýtçýlýk öðrenilir. Aslen Belhli olan
Bermek’li torunlarýndan Yahya’nýn oðlu Fadl Ýbn Yahya el-Bermekî, Hârunu’r-Reþîd’e vezîr-
lik yaptýðý sýrada kaðýt istîmâlini tavsiyesi üzerine geniþ çapta kullanýlmaya baþlandý ve
178/794 yýlýnda Baðdad’da dünyanýn ikinci kâðýt imâlâthanesi kuruldu. Bundan sonra
kâðýtçýlýk 287/900 senesinde Kahire’ye, 494/1100 tarihinde Merakeþ’e, 539/1144 yýlýnda
Endülüs’e ulaþtý. Buradan Hýristiyan âlemine geçerek 680/1281’de Ýspanya’da, 667/1268’de
Ýtalya’da imâlâthaneler kurulmuþtur. (Kaynaklar ve geniþ bilgi için Yeni Tarih Dünyasý, cilt 3,
s. 35-36).

47 Kalkaþandî: 1/35.
48 Alâk: 96/3-5.



Az bir farkla “ilim” mânâsýna gelen hikmet ile âlim mânâsýna gelen
hakîm kelimelerini de burada hatýrlayabiliriz: hikmet 20, hakîm 97 yerde
tekerrür eder. Keza, yine “bilmek” mânâsýna gelen mârifet’le ayný kökten
türemiþ yetmiþ kadar kelime mevcuttur.

Keza ilmin gereði olan “tefekkür”le ilgili 18, “akl” ve “taakkul”la ilgili
49 kelime Kur’ân’da yer alýr. Bunlara tefakkuh, tedebbür, tefehhüm, þuur gi-
bi ilimle alâkalý daha birçok kelimeyi ilâve etmek mümkündür, ancak te-
ferruata girmeyeceðiz..

KUR’ÂN VE ÝLÝM

Kur’ân’da “ilim” kökünden pek çok kelimenin gelmiþ bulunmasýndan
baþka, ilim ve ilim sâhiplerini yücelten ve öven âyetlere de yer verilmekte,
dikkatler þuurlu, plânlý ve sistemli olarak ilme çekilmekte, ilim talebi
teþvîk edilmektedir:

1- Þu âyette Allah nezdinde en mühim en muteber nimetin ilim ve
hikmet olduðu belirtilmektedir (mealen):

“Allah hikmeti dilediðine verir, kime hikmet verilmiþ ise, þüphesiz ona çokça
hayýr verilmiþtir. Bundan ancak akýl sahipleri ibret alýr.”49

2- Kur’ân-ý Kerîm’e göre ilim ehli cehâlet ehline mutlak olarak üstün-
dür. Halbuki, yine Kur’ân’a göre, insanlarýn eþitliði esastýr. Irk, renk, dil,
servet farklýlýklarý bir üstünlük sebebi deðildir. Her ne kadar müttaki olan-
lar üstün tutulursa da50 bunun “Allah katýnda”ki üstünlük olduðu bilhas-
sa belirtilir. Öte yandan ittika kalble ilgili bir hal olmasý sebebiyle gerçek-
ten kimin muttakî olduðunu yani Allah’tan daha çok korktuðunu insanlar
bilemez, sadece Allah bilir. Bu sebeple insanlar arasý münâsebetlerde “it-
tika”, bir üstünlük vesîlesi yapýlamaz. Fakat âyet-i kerîme bilenlerin bilme-
yenlere üstünlüðünü çok açýk ve mutlak bir þekilde beyan eder (mealen): 

“(Ey Muhammed), de ki: Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?.” 51
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49 Bakara 269.
50 Hucurât: 49/13.
51 Zümer: 39/9.
52 Âyetin bidâyeti söyle: “Geceleyin secde ederek ve ayakta durarak boyun büken, âhiretten çe-

kinen, Rabbinin rahmetini dileyen kimse inkâr eden kimse gibi olur mu?”



Ýslâm âlimlerinden bir kýsmý, bu nazm-ý celîlin, âyetin bidâyetinde
ifâde edilen hükmü52 te’kîd ettiði ve dolayýsýyla buradaki “bilenler”le “il-
miyle “amil olanlarýn” kastedildiðini, ilmiyle âmil olmayanlarýn “âlim” sa-
yýlmayacaklarýnýn tasrîh edildiðini anlamýþlardýr. Hattâ Zemahþerî, daha
da kayýtlayarak, buradaki “bilenler”le “âmil olan din âlimleri”nin kastedil-
diðini, âmil olmayanlarýn da gayr-ý âlim addedildiðini söyler. Baþta
Beyzâvî olmak üzere, diðer bir kýsým âlimler ise, bu âyetin, öncelikle, il-
min üstünlüðünü nazara verdiðini söylemiþlerdir. Beyzâvî þöyle der: “Bu
ibâre ameli olanla olmayan arasýnda, amelî kuvvet açýsýndan eþitlik olmadýðý-
ný belirttikten sonra, ilmin fazîletinin çokluðu sebebiyle, ilmî kuvvet açýsýndan
da bilenle bilmeyenin eþit olmayacaðýný beyan etmektedir.”

Müfessirlerimizin hemen hemen ittifakla kaydettikleri þu açýklamada
bu iki görüþ birleþtirilmiþ durumdadýr: “Âlim ve câhil eþit midirler? Þüphe-
siz hayýr! Ýþte nasýl ki bunlar eþit deðilse, öylece mûti ve âsi olanlar da eþit de-
ðildir.” 53

Âyette, “ilm”in “cehl”e nispeten üstünlüðü de murat olduðuna göre,
bu üstünlükte üç nokta dikkatimizi çekiyor:

a- Üstünlük mutlaktýr. Yâni, dünyada mý, âhirette mi; Allah katýnda
mý, insanlar nazarýnda mý üstün? Kayýtlanmamýþ, mutlak gelmiþtir.

b- Bilenin, mü’min veya gayr-i mü’min olduðu da kayýtlanmamýþtýr.
c- Hangi ilmi bilenler üstündür, o da kayýtlanmamýþtýr.
“Þu halde, dünyevî iþlerde de ilimce ileri olanýn, diyâneti ne olursa olsun,

dünyevî üstünlüðe kavuþacaðý, ilâhî bir kanun yâni sünnetullah olarak ifâde
edildiði anlaþýlabilir.”

Bu üstünlük, ferdi plânda olduðu gibi, içtimâî plânda da câridir. Yâni
ilmen üstün olan fertler ve cemiyetler, öyle olmayan fert ve cemiyetlere üs-
tünlük saðlarlar.

Yapýlan bu açýklamalardan þu sonuca gidebiliriz:
“Mü’min iseniz mutlaka üstünsünüz” meâlindeki müjdesiyle, bütün

vâsýflarý muhtelif âyetlerde kaydedilen kâmil mü’mine üstünlük vâdeden
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53 Þu tefsîrlere bakýlabilir: Celâleyn: s. 608; Keþþâf: 3/990; Beyzâvî: 2/168; Kâsýmî: 14/5130-
31; Sâbûnî: 3/72.

54 Âl-i Ýmrân: 3/139. Bâzý hadîslerde imanýn altmýþ küsur þûbe olduðu ifâde edilir (Buhârî,
Ýman:3). Bu hadîsler kâmil mânâda mü’min olabilmenin pek çok þartý olduðunu ifâde eder.
Buradan hareketle, Cenâb-ý Hâkk’ýn vâdettiði nusrete tam lâyýk olabilmek için bu þartlarý nef-
simizde azâmi ölçüde cem etmemiz gerektiði netîcesini çýkarabiliriz.



Kur’ân-ý Kerim,54 dünyevî ve maddî üstünlüðü de elde etmenin bir þartý-
ný daha yukarda kaydettiðimiz âyette ifâde etmiþ olmaktadýr: Ýlmî yarýþa
katýlýp her sâhada ilmî üstünlüðü, öncülüðü elde tutmak.

3- Bir diðer âyet, Allah’tan hakkýyla korkanlarýn âlimler olduðunu ifâde
eder:

“Allah’ýn kullarý arasýnda O’ndan (hakkýyla) korkanlar, âlimlerdir.” 55

Bu âyetin evvelinde zikredilen yaðmurun yaðdýrýlmasý, arzýn türlü
nebâtâtla þenlendirilmesi, daðlarda renk renk yollarýn açýlmasý, insan ve di-
ðer hayvanlarýn yaratýlmasý gibi hususlar göz önüne alýnýnca, Allah’tan da-
ha çok korkacaðý belirtilen “âlimler”le, öncelikle tabiat ilimleriyle meþgul olan
âlimlerin kastedildiði anlaþýlabilir.

Yukarýda kaydedilen ve “Allah nazarýnda üstünlük” sebebi olarak ifâde
edilen –ve gaybî olan- takvâ’ya, âlim mü’minlerin mazhar olduðuna da,
zýmnen iþâret vardýr. Zira, haþyet de, takvâ gibi “korku” mânâsýna gelir.

Âyetten ayrýca þu da anlaþýlmaktadýr: Hakikî takvâ ve Allah korkusu,
ancak ilimle hâsýl olmaktadýr. Küfür ve isyan da cehaletin eseridir.

4- Þu âyet, mü’minler arasýnda âlim olanlarýn üstünlüðünü ilan eder
(mealen):

“(...) Allah içinizden inanmýþ olanlarý ve kendilerine ilim verilenleri dere-
celerle yükseltsin. Allah iþlediklerinizden haberdardýr.”56

Müfessirlerin bir kýsmý, bu âyette, âlim mü’minin Cenâb-ý Hak tarafýndan
gayr-ý âlim mü’mine üstün kýlýndýðýnýn ifâde edildiðini söylemiþlerdir.57

5- Þu âyet, ilme bir nihayet ve sýnýr olmadýðýný, ilimde ne kadar mesa-
fe alýnmýþ, üstünlük elde edilmiþ olunursa olunsun bu zirveyi bir baþkasý-
nýn her an aþabileceðini ifade eder (mealen):

“Her ilim sahibinden üstün bir âlim bulunur.”58

Öyle ise ilmen üstünlük elde eden, kendini en önde sanan, gaflete ve
atâlete düþmemeli, ilmî terakkîde gayretle devam etmeli, uyanýk olmalýdýr.
Bu noktaya en iyi örneði yine Kur’ân verir: Zâhirî þerîat ilminin zirvesin-
de olan Hz. Mûsâ, peygamber olmasýna raðmen, yeni þeyler öðrenmek
maksadýyla Hz. Hýzýr’ýn peþine düþer ve bir kýsým fedakârlýklara katlanýr.
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55 Fâtýr: 35/28.
56 Mücâdele 11.
57 Fethu’l-Bâri: 1/149.
58 Yûsuf 76. 



Hoca-talebe münâsebetleri ve bilhassa talebelik þartlarý açýsýndan, âlimle-
rimizce, pek çok âdâbýn çýkarýlmýþ bulunduðu bu vak’ayý, Kehf sûresi59 an-
latýr. Ýbretle okunmasý gerekir.

6- Þu âyet, her hususta ümmetine örnek olan Hz. Peygamber’e ilim ta-
lep etmesi emredilir (mealen):

“(Ey Muhammed) De ki: Rabbim ilmimi artýr.”60

Böylece mü’minlere, Cenâb-ý Hakk’a yapmalarý gereken mühim bir
dua öðretilmiþ olmaktadýr.

Kur’ân-ý Kerîm’de öðretilen dualar, mü’minlere talep edilmesi, pe-
þine düþülmesi gereken mühim þeyleri belirler, belli baþlý hedefleri tes-
pit eder. Kul dualarda gösterilen hedeflere ulaþmak, onlarý elde etmek
için tedbîrler alacak, plân program yapacak ve gayret gösterecektir.
Ýslâm’ýn gerçek tevekkül anlayýþý budur. Arzularýmýzý lisanî bir talep
(kavlî dua) safhasýnda býrakmamýz yetmez. Fiilen de talep etmek (fiilî
dua) þarttýr. Þu halde bu, ilim için de geçerlidir. Mü’mine dua þeklin-
de gösterilen bu Kur’ânî hedef için, kiþi, kavlen talepte bulunurken fii-
len de aklýn ve tecrübenin gösterdiði þartlar çerçevesinde ilmin peþin-
de koþacaktýr.

Âlimlerimiz, bu âyetle ilgili olarak þu açýklamayý kaydeder: Cenâb-ý
Hakk, ilimden baþka bir þeyi artýrmasý için dua etmesini Hz. Peygamber’e
emirde bulunmamýþtýr.61

Kaydedilen bu birkaç âyetten çýkan pratik mânâya göre, fertler ve
milletler arasýndaki üstünlük yarýþmasý gerçek mânâsýyla “ilmî sâhada”
cereyân eden bir yarýþtýr. Burada öncülük ve üstünlüðü elde eden yarý-
þý kazanýr. Ýlimden baþka üstünlüklere dayanan baþarýlar geçicidir ve
bu çeþit hâkimiyetlerin er geç mahkûmiyetle sonuçlanmasý mukadder-
dir.62
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59 Kehf: 18/66-83. âyetler. Bu âyetlerle ilgili güzel bir açýklama için bkz.: M. Fethullah Gülen,
Kur’ân’dan Ýdrake Yansýyanlar, c.2.

60 Tâ-Ha 114.
61 Fethu’l-Bâri: 1/149.
62 Hemen kaydetmekte fayda var: Asrýmýzýn büyük müceddidi Bediüzzaman merhum, in-

sanlýðýn “âhir vakitte” ulûm ve fünûna döküleceðine, bütün kuvvetlerini ilimden alacaðýna,
hüküm ve kuvvetin tamamen ilmin eline geçeceðine dikkat çeker (Sözler, 20 söz, 2. Makam),
ayrýca ilme deðil, “kuvvete dayanan” Ortaçað hükümetlerinin yýkýlmaya mahkum olurken “il-
me dayanan” muasýr hükümetlerin ise Hýzýrvârî (ölümsüz) bir ömre mazhar olduklarýný
söyler (Münazarât, s. 33) ve buna Avrupa tarihini misal gösterir (Divân-ý Harbi-Örfîs, 74).



MÜÞAHHAS BÝR ÖRNEK

Söylediðimiz hususa Kur’ân-ý Kerîm’de müþahhas örnekler vardýr.
Hz. Süleyman ve Hz. Davud örneði bunlardan en güzelini teþkîl eder.
Yeryüzünde kurduklarý maddî-mânevî saltanatlarýn haþmetiyle tanýnan
bu iki peygamberin üstünlüðü Kur’ân-ý Kerîm’de ilimleriyle izah edilir
(mealen):

“Andolsun ki, Davud’a ve Süleyman’a ilim verdik. Ýkisi: “Bizi mü’min kul-
larýn çoðundan üstün kýlan Allah’a hamd olsun” dediler.”63

Baþka âyetler, gerek Hz. Davud’un ve gerekse Hz. Süleyman’ýn üstün
saltanatlarýnýn “ilmi üstünlük”le atbaþý gittiðini, þümullü ve üstün bir ilim-
le saltanatlarýnýn takviye edildiðini sarih olarak belirtirler (mealen):

“O’nun (Davud’un) hükümranlýðýný kuvvetlendirmiþtik, ona hikmet ve
kesin hüküm verme selahiyeti vermiþtik.”64

Keza, dünyevi saltanatýnýn haþmetiyle dillere destan olan Hz. Süleyman
da bunu, ilme ve etrafýndaki alimlere borçludur. Öyle ki, Filistin’den çok
uzak mesafede bulunan Sebe’den, Belkýs’ýn tahtýný göz açýp kapayýncaya
kadar celp edip getirecek güçte ilim sahibi bir istiþare heyetine sahipti.

“Süleyman:“Ey cemaat! Bana teslim olmalarýndan önce, hanginiz o kra-
liçenin tahtýný yanýma getirebilir?” dedi (...). Kitabýn bilgisine sahip olan biri:
“Gözünü açýp kapamadan ben onu sana getiririm” dedi.”65

Eþsiz saltanata mazhar Hz. Süleyman’ýn (aleyhisselam) þahsen, karýnca
ve kuþlarýn dilinden anlayacak kadar üstün, vüsatli ve ince bir ilim sahibi
olmasý66 meselemizin bir baþka yönüdür.

Hz. Süleyman’ýn saltanatýný gerçekleþtiren ilmin sadece askeriyeyi ilgi-
lendiren ilimler olmayýp medeni hayatý alakadar eden her sahayý içine al-
dýðýný ifade zýmnýnda Kur’ân-ý Kerim mimari’den misal verir: Sebe’den
gelen Belkýs, Hz. Süleyman’ýn payitahtýnda son derece ileri bir mimari ile
karþýlaþýr. Öyle ki, misafir edileceði sarayýn dýþ kapýsýndan içeri girer gir-
mez, aþýlmasý gereken bir havuzla karþýlaþtýðýný sanýr ve hemen eteklerini
toplamaya yeltenir. Vak’ayý âyetten takip edelim (mealen):
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63 Neml 27/15.
64 Sâd 38/20.
65 Neml 27/38-40.
66 Neml 27/14-16.



“Köþke gir” dendi. Salonu görünce, onu derin bir su zannetti, eteðini çek-
ti. Süleyman: “Doðrusu bu, camdan yapýlmýþ mücella bir salondur” dedi.”67

Bugün mimari ve mesken inþaatýnýn, yüzlerle ifade edilen sanayi kolu-
na baðlý olduðu bilinmektedir. Her bir sanayi dalý, ayrý bir ilim ve ihtisas
þûbesini temsil eder. Ýlim, ahlak, servet ve tekniðin ifadesi olan medeni se-
viye ile mesken arasýndaki yakýn alakayý görmek için Afrika yerlilerinin ku-
lübeleri ile Amerika gökdelenleri arasýndaki farkýn, berikini ve ötekini in-
þa eden insanlar arasýndaki farktan ileri geldiðini düþünmek yeterlidir ka-
naatindeyiz.

Burada, Hz. Süleyman’la ilgili olarak verilen misal hususunda þöyle bir
itiraz akla gelebilir: “Kur’ân’da zikredilen o vak’alar Hz. Süleyman’a Ce-
nab-ý Hakk’ýn ihsan ettiði mûcizelerden ibarettir, mûcizenin ilimle, tek-
nikle bir alakasý olmamalýdýr!”

Peygamberlerin mûcizeye mazhariyeti elbette haktýr, gerçektir, kesretle
vakidir. Ancak Hz. Süleyman (aleyhisselam) misalinde olduðu üzere, üs-
tünde düþünüp, ibret alacak yönünü araþtýrmadan “mûcizedir” diye bir
kalemde geçip gitmek de doðru deðildir. Neml sûresi dikkatlice okundu-
ðu takdirde, Hz. Süleyman’ýn mazhar olduðu nimetlerin -ki bunlarý belli
bir zaviyeden “mûcize” diye tavsif etmemiz caiz olabilir- Hz. Lût’un maz-
har olduðu “taþ yaðdýrma” mûcizesi nev’inden bir mûcize olmadýðý anla-
þýlýr, þöyle ki:

* Her þeyden önce Hz. Süleyman þahsen ilim sahibidir.
* Hz. Süleyman’ýn etrafýnda ilim erbabý bir heyet vardýr.
* Onun ilim heyetinde cinler (ifrit)de vardýr, fakat “kitap ilmi”ne sahib

insan alimlerin ilmi, cinlerinkinden üstündür.
Öyle ise herhangi bir mûcize ile izahý yapýlmamýþ veya gökten indiril-

diðine dair bir iþarette bulunulmamýþ olan harika köþk ile nazara arz edilen
medeni seviye, bu mimariyi ortaya koyan cemiyetin ilmi ve teknik seviye-
sini gösterir.68
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67 Neml 27/44.
68 Ýnsanlýðýn baþlangýcýný mutlak bir vahþetten baþlatan ve her çeþit medenî ve teknik terakkiyi

kendine mâl eden Batý espirisi açýsýndan, Hz. Süleyman devrinde ileri bir teknoloji olabile-
ceði ihtimalinden bahsetmenin gülünç olduðu açýktýr. Ancak þu da var: Bugün insaný þaþýr-
tan pek çok hârika tarihî kalýntýlar mevcuttur. Bunlar öylesine ileri bir ilim ve tekniðin eseri-
dir ki, yukarýda temâs ettiðimiz Avrupaî espiri, onlarý hâl-i hazýr zihniyetiyle “vahþet dev-
ri”(!) insanlarýna yakýþtýrmadýðý için gökten inen devler tarafýndan icât edildiðini iddia etme
garabetine düþmüþtür. Biz, bu eserlerin, esasýný vahiy ve peygamberî irþattan alan, bir baþka 



Þu halde sadece Hz. Süleyman’la ilgili âyetlerin deðerlendirilmesi bile,
medenî terakki ve dünya saltanatýnda üstünlüðün, Kur’ân tarafýndan, ne
derece ilme baðlanmýþ olduðunu bize göstermeye kafi gelecektir. 

TÂLÝM (ÖÐRETÝM) ÝHMAL EDÝLMEMELÝ

Kur’ân-ý Kerîm’de ilim üzerine gelen esaslar çoktur. Onlarýn hepsine
burada yer vermek bizi asýl mevzûmuzdan uzaklaþtýrýr. Ancak, son bir
prensibi daha kýsaca belirteceðiz: Talîm’in ihmal edilmemesi.

Kur’ân-ý Kerîm, talîmin ehemmiyetini duyurmak için, onun ihmal
edilmemesi gereðini, son derece ehemmiyet vermiþ bulunduðu bir mese-
le meyânýnda zikreder: Cihat. Gerçekten Kur’ân açýsýndan bir mü’mine te-
rettüp eden en mühim meselelerden biri cihâttýr. O kadar ki, cihat eder-
ken hayatýný kaybedenlere “ölü” demeyi bile yasaklamýþtýr.69 Gerek âyet-
lerde ve gerekse hadîslerde bir mü’min Allah yolunda cihat etmeye oldu-
ðu kadar bir baþka amele teþvîk edilmemiþtir denebilir. Ancak, bu kadar
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teknolojik sistemle yapýlmýþ olabileceði ihtimâli üzerinde durulmasýnýn faydasýna inanýyoruz.
Nitekim bundan 40-50 yýl kadar önce iþitsek “safsata” deyip geçeceðiniz deðiþik tedâvi me-
totlarý, bugün “Batý”lý çevrelerde de “ilmî”liðini kabûl ettirmiþtir. Tedâvide ilâca yer verme-
yen akupunktur, telkin vs. metotlarý gibi.
Tedâvi sâhasýnda müessiriyeti ve meþrûiyeti kabûl edilen bu deðiþik sistemli teknik, acaba di-
ðer sâhalarda da mevcut ve târihen uygulanmýþ olamaz mý?
Kur’ân ve Hadîsler’de tespit edilen ruh, bizim geçmiþ insanlarý Batý tarzýnda “vahþîler”
olarak görmemize mânidir. Peygamberlerle ilgili olarak Kur’ân’da kaydedilen vakalarýn mûci-
ze oluþlarýnýn yaný baþýnda, bizlere ibret olma yönleri de var. Ýnsanlýðýn ulaþacaðý terakkinin
hudûtlarý bu vakalarla tâyin ediliyor gibi. Müslüman velîlerinin menkýbeleri meyânýn
da “kerâmet” olarak zikredilen vakalarýn bir kýsmý, bugünün tekniðiyle imkân dâhiline girdi-
ði gibi, diðer bir kýsmý hakkýnda da, nazariyeler yürütülmektedir. Tayy-ý zaman, tayy-ý mekân
meselelerinde olduðu gibi.
Hiçbir kesin iddiada bulunmaksýzýn, Hz. Süleyman’la ilgili Kur’ânî ihbârâtýn bu konuda ufuk
açýcý olacaðýný söyleyebiliriz. Onun durumu muvâcehesinden bakýnca, mûcizelerinde farklýlýk
olduðu görülür. Zira Kur’ân-ý Kerîm “kendisine ilim verildiðini” tasrîh etmekten baþka, et-
rafýnda “kitap ilmine sâhip” bir âlimler heyetinin varlýðýný da belirtir.
Karýnca dahil tüm kuþlarýn dilinden anlamak, gidiþ-dönüþ iki ay tutan mesâfeyi bir günde ha-
vadan kat etmek, Sebe’den Belkýs’ýn tahtýný göz açýp kapama ânýnda celp etmek gibi mazha-
riyetlerin “kitap”ta olduðunu bildiren ilimle bir alâkasý yok mudur? Bir baþka ifâde ile bu
mazhariyetler, “ilim” dediðimiz ve kitaplara yazýlýp, öðretilen bir kýsým prensiplere baðlý de-
ðil de sâdece Hz. Süleyman’ýn þahsýna Cenâb-ý Hak tarafýndan ikrâm edilen bir mûcize mi-
dir?
Her halde insanlýk, materyalist ve ayný zamanda örosentrist (euro-centriste) Batý zihniyeti-
nin tasallutundan kurtuldukça, bu meseleler üzerine daha ýlýmlý, daha ufuk açýcý fikrî yatýrým-
lar yapacak, ilmî tecessüslerde bulunacaktýr.

69 Bakara: 2/154, Âl-i Ýmrân: 3/169.



üstün bir amelle meþguliyet ondan daha mühim bir baþka iþi ihmal ettir-
memelidir: Ýlmî meþguliyet. Âyeti dinleyelim (mealen):

“Mü’minler toptan savaþa çýkmamalýdýrlar, her topluluktan bir tâifenin,
dini iyi öðrenmek ve milletlerini geri döndüklerinde uyarmak üzere geri kal-
malarý gerekli olmaz mý? Ki böylece belki yanlýþ hareketlerden çekinirler.”70

Kur’ân-ý Kerîm maddî ve mânevi üstünlüðün kaynaðýný ilim olarak tes-
pit edince, mü’minlerine ilim sâhasýnda câri mühim kanunlarý da göster-
melidir. Yukarýdaki âyet böyle mühim bir prensibi tespit eder. Zira ilimde
asýl olan terakkî, devamlýlýða baðlýdýr. Yâni kiþi her þeyden önce geçmiþin
ilmî terâkümünü iktisapla nefsinde cem edecek ve bu mevcut muktesebâ-
ta yeni bir þeyler ekleyecektir. Henüz iktisâb safhasýnda olan kimse “cihat
meþguliyeti” ile bölünecek olursa mâzinin ilmini nefsinde cem etme iþini
tamamlayamayacaðý gibi, terakkînin asýl sebebi olan yeni ilâvelere de hiç
mi hiç yer vermez. Bu durumun bir cemiyet çapýnda temâdi edip gitme-
si, ilmî durgunluk ve gerilemeye ve en sonunda da inkýrâz ve çöküþe se-
bep olur.

Ýslâm cemiyetinin böyle meþûm bir âkýbete dûçar olmamasý için
Kur’ân-ý Kerîm yukarýdaki âyetiyle “ilim cemaatý”nýn cihattan alý konma-
masýný emretmiþtir. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) da: “Âlimin
mürekkebi þehidin kanýndan üstündür” diyerek, cihada katýlmamakla âlimin
de, cemiyetin de daha kârlý çýkacaðýný belirtmiþtir.

HADÎSLERDE ÝLÝM

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) pek çok hadîslerinde ilmi, ali-
mi ve ilim tâlibini övmüþ, ýsrarla ilme teþvik etmiþtir. Hadîs kitaplarýmýz
bu çeþit hadîslerle doludur. Biz burada o çeþit hadîslerden bazýlarýný mea-
len kaydedeceðiz:

“Ýlim talebi her Müslüman’a farzdýr.”71

“Kýyamet günü alimlerin mürekkebi þehitlerin kaný ile tartýlýr. Alimlerin
mürekkebi þehitlerin kanýna üstün gelir.”72
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70 Tevbe: 9/122.
71 Heysemî: 1,119, 120. Ýbn Abdilberr, hadisin çeþitli vecihlerini verir; farz, vacip, kifâye ilim-

leri açýklar (s. 1-9).
72 Feyzu’l-Kadîr: 6/466; Ýbn Abdilberr: Ýlim, s. 33.



“Peygamberlerin alimler üzerinde iki derece üstünlüðü vardýr. Alimlerin
þehitler üzerinde bir derece üstünlüðü vardýr.”73

“Kim ilim talep ederse, bu onun geçmiþ günahlarýna bir keffaret (affedilme
vesilesi) olur.”74

“Ýlim talep etmek niyetiyle evinden çýkan her tâlibin üstüne melekler kanat
gererler ve Allah ona cennetin yolunu kolaylaþtýrýr. Alim için semavat ve arz-
da bulunan her þey, denizde balýða varýncaya kadar istiðfarda bulunur. Ali-
min âbid (yani ibadetle meþgul olan) üzerindeki üstünlüðü, dolunay duru-
mundaki ayýn diðer yýldýzlara üstünlüðü gibidir. Alimler peygamberlerin va-
risleridir. Peygamberler para pul miras býrakmazlar, ama ilim býrakýrlar. An-
cak kim de ilim elde ederse nasibin bolunu elde etmiþ olur.”75

“Alimlerin yerdeki durumu, gökteki yýldýzlar gibidir. Kara ve denizin ka-
ranlýklarýnda onlarla istikamet tayin edilir. Yýldýzlar gizlendiði takdirde yolu
þaþýrmak mukadderdir.”76

“Ýlim öðrenin, çünkü ilim öðrenmek (...) düþmana karþý silahtýr (...). Al-
lah ilimle bir kýsým milletleri yükseltir, hayýrda komutan ve önder yapar, onla-
rýn izlerinden gidilir ve fiillerine uyulur...”77

“Alimin âbide karþý yetmiþ derece üstünlüðü vardýr. Her iki derece arasýn-
daki mesafe, arzla sema arasýndaki mesafe gibidir.”78

“Allah’ýn rýzasýndan baþka bir maksatla ilim talep eden cehennemdeki ye-
rini hazýrlasýn.”79

“Ýlmin kalkýp cehaletin gelmesi, kýyamet alametlerindendir.”80

HZ. PEYGAMBER’ÝN HAYATINDA YAZININ YERÝ

Yazý, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) açýsýndan birçok sebep-
lerle ehemmiyet taþýyordu:

1- Kur’ân Vahiylerinin Yazýlmasý: Hz. Peygamber (aleyhissalatu ves-
selam) için yazý, baþka hiçbir hizmet görmese bile, sýrf Kur’ân’ýn hýfzý ve
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73 Ýbn Abdilberr: Ýlm, s. 33.
74 Tirmizî: Ýlm, 2.
75 Ýbn Abdilberr: Ýlm, s. 37; Tirmizî: ilim, 19; Ýbn Mâce: Mukaddime, 17.
76 Müsned: 3,157, Heysemî: 1,121.
77 Ýbn Abdilberr: s.66.
78 Heysemî: 1,132.
79 Tirmizî: ilm, 6.
80 Müslim ilm, 8.



tâmimi için son derece gerekli idi. Yazýnýn ümmet çapýnda tamim ve yay-
gýnlaþtýrýlmasý için gerekli tedbîrleri almaya bu yeterli bir sebepti. Nitekim
Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu maksatla istihdâm ettiði, is-
men bilinen kâtiplerin sayýsý kýrký aþmaktadýr.81 Bu iþte, baþkâtiplik
mânâsýnda en çok hizmet veren Zeyd Ýbn Sâbit ise de, Hz. Ebû Bekr, Hz.
Ömer, Hz. Osmân, Hz. Ali, Hz. Übey Ýbn Ka’b, Hz. Muâviye, Hz. Han-
zala Ýbnu’r-Rebî, Hâlid Ýbn Sa’îd Ýbni’l-Âs, Ebân Ýbn Saîd, Alâ Ýbnu’l-
Hadramî (radýyallahu anhüm ecmain) vs. burada kaydedilebilir.82 Zeyd
Ýbn Sâbit’ten baþka Abdullah Ýbnu’l-Erkâm ve Hz. Muâviye’nin (radýyal-
lahü anhüm) müdâvimlerden olduðu ayrýca belirtilir.83

2- Siyasî Yazýþmalar: Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) ha-
yatýnda siyasî yazýþmalar, baþlý baþýna bir yer tutar ve Kur’ân’ýn yazýlma-
sýndan geri kalmayan bir ehemmiyet taþýr. Resûlullah (aleyhissalatu vesse-
lam) sâdece komþu devlet reislerine gönderdiði mektuplarda yazýyý kullan-
makla kalmamýþtýr. Bugünün medenî bir devletinde yazýþmaya ihtiyaç du-
yulan hemen her hususta Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) yazýya
yer vermiþ, geniþ çapta yazýdan istifade etmiþtir.

Muhammed Hamîdullah, el-Vesâiku’s-Siyâsiye adlý telifinde Hz. Pey-
gamber ve Hulefâ-i Râþidîn’den sâdýr olan yazýlý vesîkalarý toplamaya ça-
lýþmýþtýr. Sýrf Hz. Peygamber’le ilgili olanlarý üç yüze yaklaþýr. Kaldý ki
eser, her baskýda yeni ilâvelere raðmen, henüz kemâlini bulmuþ deðildir.

Eserde yer alan vesîkalar incelendiði zaman, yazýlarýn baþlýca þu husus-
lara müteallik olduðu görülür:

1- Sulh anlaþmalarý,
2- Ýttifak anlaþmalarý,
3- Emânlar,
4- Krallara mektuplar,
5- Vasiyetnâme,
6- Alým-satým vesîkasý,
7- Nüfus sayýmý,
8- Askere katýlanlarýn kaydý,
9- Ýmtiyaz vesîkasý,
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81 Bak. Terâtîb: 1/114-117; Üsdü’l-Gâbe: 1/62-63; Kalkaþandî: 1/92.
82 Tuhfetu’l-Ahvazî: 7/217.
83 Ýsâbe: 1/273; Tuhfetu’l-Ahvazî: 7/217.



10- Ýkta vesîkasý,
11- Emirnâme,
12- Talimâtnâme,
13- Gizli talimâtnâme,
14- Ýstihbârat mektubu,
15- Valiler, komutanlarla yazýþma,
16- Zekâtla ilgili açýklamalar,
17- Ýstek üzere verilen vesîkalar,
18- Tâziye mektubu. Vs.
Hz. Peygamber’in siyasî yazýþmalara, bidâyetten itibâren verdiði ehem-

miyeti anlayabilmek için, baþkâtibi durumunda olan Zeyd Ýbn Sâbit’e (ra-
dýyallahu anh) yazý öðrenmesini emrettiði zaman ifâde buyurduðu gerek-
çeye dikkat etmek gerekir: “Bana muhtelif mektuplar geliyor. Ben onlarý
herkesin okumasýný istemiyorum. Ýbrâni (veya Süryânî) yazýsýný öðrene-
bilir misin?.” 84

Bu vak’aya temâs eden baþka rivâyetlerde Hz. Peygamber (aleyhissala-
tu vesselam), Zeyd Ýbn Sâbit’e yazý öðrenmesini emrederken Yahudilere
karþý itimatsýzlýðýný beyân etmektedir: “Allah’a kasem olsun, mektubum hu-
susunda Yahudilere itimat etmiyorum...” 85

Tahâvî, Zeyd Ýbn Sâbit yazý öðreninceye kadar gelen mektuplarý, Hz.
Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) cemaatte mevcut olan Yahudilere
rastgele okuttuðu hükmünü çýkarýr.86

Yahudi yazýsýný 17 günde hem okuyup, hem yazacak þekilde öðrenen
Zeyd Ýbn Sâbit’in bizzat kendisinden kaydedilen açýklamalara göre, Hz.
Peygamber (aleyhissalatu vesselam), Yahudi yazýsýný öðrenme emrini
Medîne’ye geliþinin ilk zamanlarýnda vermiþtir.87 Bu sýrada Zeyd on bir
yaþlarýndadýr.88 Öbür taraftan Ýbn Sa’d, Zeyd’in yazýyý Bedir esirlerinden
öðrendiðini kaydeder.89 Ahmed Ýbn Hanbel’in rivâyetinde Hz. Peygamber
Medîne’ye gelir gelmez Ýbrânî yazýsýný öðrenmiþ olan Zeyd, bu rivâyete na-
zaran hicretin ikinci yýlý içerisinde de Arab yazýsýný öðrenmiþ olmalýdýr. 
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84 Kenzu’l-Ummâl: 16/9.
85 Ebû Davud: Ýlîm, 2.
86 Müþkilü’l-Âsar: 2/421.
87 Fethu’l-Bâri: 16/310, 311(þerhte); Müsned: 5/186.
88 Üsdü’l-Gâbe: 2/278.
89 Ýbn Sa’d: 2/22.



SEFERDE BÝLE YAZI MALZEMESÝ VE KÂTÝP

Yukarýda belirtildiði üzere, gerek ne zaman geleceði belli olmayan va-
hiylerin yazýlmasý ve gerekse pek çok meselesinde kaydetme ihtiyacý duy-
duðu siyâsî ve içtimâî durumlar sebebiyle Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam) yazý hususunda her an tedârikli olma yoluna gitmiþtir. Nitekim
hicret gibi, Mekke müþriklerinin plânlarýný bozup, tâkiplerini akim býraka-
rak sað sâlim Medîne’ye intikalden baþka bir þeyin düþünülemeyeceði son
derece endiþeli, son derece telâþlý, daðdaðalý ve son derece tehlikeli bir du-
rum ve hengâmede bile yazý malzemesi yönünden tedârikli olma iþi ihmal
edilmemiþtir. Zira rivâyetler, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam)
hicret sýrasýnda yolda karþýlaþtýðý Sürâka Ýbn Mâlik’e –kemik veya bez par-
çasý veya seramik parçasý üzerine yazýlan- bir yazý (kitab) verdiðini haber
verir. Sürâka Mekke Fethi sýrasýnda gelip bu vesîkayý göstererek Hz. Pey-
gamber’e kendisini tanýtacaktýr.90

O devrin þartlarýnda, beraberinde bulundurulup taþýnmasý hiç de pra-
tik ve kolay olmayan yazý malzemesinin hicret hengâmýnda bile ihmâl
edilmemiþ olmasý son derece dikkat çekici bir vak’adýr.

Kaydedeceðimiz þu rivâyet, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam)
gazvelere çýkarken, yanýna hususî bir de kâtip aldýðýný ve bunu yanýndan
ayýrmadýðýný göstermektedir. Rivâyetin bizi ilgilendiren kýsmý aynen þöyle:

“Zâide (veya Müzeyde) Ýbn Havâle anlatýyor: “Biz, seferlerinden birinde
Hz. Peygamber’le (aleyhissalatu vesselam) berâberdik. Bir ara (Hz. Peygam-
ber’in emriyle) askerler belli bir mevkide konakladý. Resûlullah da (aleyhissa-
latu vesselam) ordugâhýn kenar tarafýnda bulunan büyük bir aðacýn gölgesi-
ne oturmuþtu. Ben bir ihtiyacýmdan dönüyordum ki beni gördü (ve yanýna ça-
ðýrdý). Hz. Peygamber yalnýzdý. Yanýnda sâdece kâtibi vardý. Bana: “Ey Ýbn
Havâle, dedi, seni de yazayým mý?...”91

Yazýnýn Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) hayatýnda nasýl bir
yer tuttuðunu anlamada, ömrünün en son ânýnda bile, kendisinden son-
ra ümmetin sapmasýný önleyecek bâzý vasiyetlerini yazdýrmak üzere kâðýt,
kalem isteme hâdisesini hatýrlamak faydalýdýr. Hâdiseyi Ýbn Abbâs þöyle
anlatýr: “(Ölüm döþeðinde hasta yatmakta olan) Hz. Peygamber’in (aleyhis-
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90 Üsdü’l-Gâbe: 2/332; Ýbn Hiþâm: 1-2, 489-490.
91 El-Müsned: 5/33. Keza bak. El-Müsned: 4/109; Ýsâbe: 1/442; Heysemî: 7/225.



salatu vesselam) ýztýrapý artmýþtý ki þöyle dedi: “Bana (kâðýt, kalem) getirin,
size bir vasiyet yazayým da benden sonra dalâlete düþmeyin.” Hz. Peygam-
ber’i (aleyhissalatu vesselam) içinde bulunduðu bu ýztýraplý anda yazý vs.
ile meþgûl etmenin uygun olup olmayacaðý tartýþmasý yapýlýrken, gürül-
tüden rahatsýz olan Resûlullah: “Kalkýn!” emrini vererek, onlarý yanýn-
dan çýkarýr.92

KÝTABET (YAZI) ÝLE ÝLGÝLÝ BAZI ÂDÂBLAR

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) risâlet görevinde yazýnýn
yerini belirtirken, yazýþmalarda uyulmuþ olan ve hatta bizzat Resûlullah
(aleyhissalatu vesselam) tarafýndan emredilen bir kýsým âdâbý da belirtme-
mizde fayda var. Bunlar günümüz sekreterliðinde riâyet edilen kaidelere
tekâbül ederler. Böylece yazý meselesinin nasýl bir titizlik ve ciddiyetle ele
alýnmýþ olduðu daha iyi anlaþýlmýþ olacaktýr.

1- Yazýlara Bismillâhirrahmanirrahîm diye baþlanmaktadýr. Hudeybiye
Sulhü’nde olduðu üzere –ki muhâtap bu formülü (besmeleyi) kullanma-
makta direnmiþti93- muhataba göre, bazen câhiliyye devrinde besmele ma-
kamýnda kullanýlan Bismike Allahümme formülünün kullanýldýðý da vâki-
dir. Müslüman olduðu anlaþýlan ve hattâ kendi kavminin zekâtýný topla-
mak üzere âmil tâyin edilen Kays Ýbn Mâlik el-Erhâbî’ye gönderilen mek-
tubun, görünür bir sebep yokken bu tabirle baþlamasý bir istisna teþkîl et-
mekte ve izahsýz kalmaktadýr.94

2- Muttarýt olarak yazý, yazýyý verenin ismiyle baþlamaktadýr: “Allah’ýn
elçisi olan Muhammed’den falancaya” þeklinde. Gerek Resûlullah (aleyhis-
salatu vesselam) devrinde ve gerekse Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesse-
lam) irtihâlinden sonra, baþta Hulefâ-yý Râþidîn olmak üzere Ashâb (ra-
dýyallahü anhüm ecmain) yazýþmalarda buna riayet etmiþlerdir.95 Hz. Pey-
gamber’in: “Mektuba kendi isminizle baþlayýn” emrinde bulunduðu da bi-
linmektedir.96 Hattâ Alâ Ýbnu’l-Hadramî’nin bizzat Hz. Peygamber’e yaz-
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92 Müslim: Vasýyye, 20-22.
93 Vâkýdî: 2/610; Vesâik: s.58.
94 Heysemî: 3/84.
95 Vesâik’te bilhassa 313. sayfadan itibâren kaydedilen mektuplara bakýlabilir.
96 Heysemî: 8/99.



dýðý mektuba kendi ismiyle baþladýðý,97 Hâlid Ýbn Velîd’in ve Hz. Ali’nin
de (radýyallahu anh) bu tarzda mektup yazdýklarý, bunun Ashâb’ýn nez-
dinde câri bir âdet olduðu belirtilir.98

3- Gönderen ve muhâtabýn isimlerini umûmiyetle selâm takip etmek-
tedir. Ancak muhâtap mü’min deðilse “es-selâmu alâ meni’t-tebea’l-hüdâ”
yâni “selâm hidâyete uyanlara olsun” denmektedir.

4- Asýl maksada geçilirken “Emmâ ba’d” denmektedir. Dilimizde ne bu
tâbiri, ne de bunun bir mukabilini kullanmak âdet olmamýþtýr. “Asýl mak-
sada gelince” mânâsýnda bir tâbirdir.

5- Maksat çok veciz olarak ifâde edilmekte, muhâtaba göre bir dil kul-
lanýlmakta, muhâtabýn kolayca anlayacaðý temâlara, tâbirlere ve hattâ ma-
hallî kelimelere yer verilmektedir. Bilhassa ehl-i kitaba yazýlan mektuplar-
da onlarý hoþnut edecek, onlarca malûm, itiraz edilmeyecek meselelere
temâs edilmiþ olmasý dikkat çekmektedir. Müþriklere yazýlan bir kýsým
mektuplarda, tehdîde bile yer verildiði vâriddir.

6- Mektuba þâhit olanlar ve mektubun yazýlmasýnda kâtiplik yapanlar,
mektubun sonunda çoðunlukla ismen belirtilmiþtir.

7- Bir kýsým vesîkalarýn yazýlýþ târihi de belirtilmiþtir.99

8- Vesîkalar mühürlüdür ve Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)
mührüne “Muhammed, Resûl, Allah” ibâresini kazdýrmýþtýr.

9- Vesîkalar, biri muhâtaba verilmek, biri de merkezde saklanmak üze-
re iki nüsha olarak hazýrlanmýþtýr.100

Kâtip (Yazýcý) Ýle Ýlgili Bazý Adâblar Hz. Peygamber bizzat, kâtibi
ilgilendiren bir kýsým irþatlarda da bulunmuþtur. Hz. Muâviye’nin (radý-
yallahu anh) rivâyetine göre, Resûlullah’a kâtiplik yaparken, aradaki fâsý-
lalarda boþ kaldýkça, kalemi bâzen aðzýna, bâzen da yere koymuþtur. An-
cak bu hallerin her birinde Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)
müdâhale ederken kulaklarýnýn arkasýna koymasýný emretmiþ, bunun “ge-
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97 Müstedrek: 4/273.
98 Muhtelif rivâyetler için bak. Heysemî: 8/98. 
99 Bak. Vesâik: s. 92, 94-95, 279.
100 Merkezdeki nüshalar, hicrî 82 yýlýnda vukua gelen bir yangýndan helâk oluncaya kadar bir

sandýk içinde saklanmýþtýr (Vesâik: s. 10).



rek kâtip ve gerekse imlâ ettiren (yazdýran) için daha hatýrlatýcý” olduðu-
nu açýklamýþtýr.101

Zeyd Ýbn Sâbit’ten benzer rivâyetlerin olduðu dikkate alýnýnca, bu
âdâbý Hz. Peygamberin (aleyhissalatu vesselam) umumîleþtirdiði anlaþýlýr.

Öte yandan kâtiplere, yazdýklarý vakit mürekkebi kurutmak için yazýlý
sayfa üzerine toprak atmayý tavsiye eder.102

PROFESYONEL KÂTÝP

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) kâtiplik iþinde çokça is-
tihdâm ettiði kimselerden gelen bu çeþit rivâyetlere, Abdullah Ýbnu’l-
Erkâm’dan –ki bunun ismi de Hz. Peygamber’in en müdâvim kâtipleri
arasýnda geçer103- gelen müteâkip açýklamalar ilâve edilince, kâtiplik iþle-
rinde istihdâm edilenlerin hususî þekilde bu iþte yetiþtirildikleri anlaþýlýr.
Rivâyet þöyle: “Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu vesselam) bir adamdan
mektup gelmiþti. Abdullah Ýbnu’l-Erkâm’a: “Benim yerime buna cevap
ver” dedi. Abdullah cevabýný yazdý, sonra Resûlullah’a (aleyhissalatu ves-
selam) okudu. Resûlullah (aleyhissalatu vesselam): “Tamam, güzel de
yapmýþsýn” dedi ve þu duada bulundu: “Ey Allahým, onu (bu iþlerde) hep
muvaffak kýl.”104

Bu duanýn bereketiyle Abdullah, diðer bâzýlarý gibi, kâtipliði ârýzî bir
hizmet olarak yapmamýþ, hayatý boyu devam eden bir meslek olarak icra
etmiþtir. Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) vefâtýndan sonra Hz. Ebû
Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Osman’a da kâtiplik yapmýþtýr.105 Ýbn Hacer’in
kaydettiði bir rivâyet, Abdullah Ýbnu’l-Erkâm’ýn siyâsî yazýþmalarda baþa-
rýyý çok ileri götürerek, zamanla, yazdýðýný kontrole hâcet býrakmadan
mühür basýlacak itimada ulaþtýðýný göstermektedir: “...O, Hz. Peygam-
ber’e (aleyhissalatu vesselam) bedel krallara cevap verirdi. Resûlullah’ýn ona
olan itimadý öyle bir seviyeye ulaþtý ki, Hz. Peygamber herhangi bir krala cevap
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101 Kalkaþandî: 3/39.
102 Ýbn Mâce: Edeb, 49. Hadîsin sýhhatçe zayýflýðýna dikkat çekilmiþtir.
103 Ýsâbe: 1/273.
104 Müstedrek: 3/335. Keza bak: Vesâik: 4. baský s. 253.
105 Heysemî: 9/370.



vermesini emrederdi. O da yazardý. Hz. Peygamber kendisine olan güveni se-
bebiyle okumadan mühürlerdi.”106

Siyâsî yazýlar için böyle davranan Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesse-
lam) vahiy yazdýrmalarýnda çok titizlik gösterdiði yine rivâyetlerde tasrîh
edilmiþtir. Zeyd Ýbn Sâbit (radýyallahu anh), vahiy imlâ ettirdikten sonra,
her seferinde, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) yazýlanlarý kon-
trol ederek, þayet bir atlama veya baþkaca bir hata yapýldý ise anýnda dü-
zelttirdiðini belirtir.107

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) müdâvim kâtiplerinden
Hanzala Ýbnu’r-Rebî’in “el-Kâtib” lâkabýyla þöhret bulmasý,108 bu sâha-
da profesyonel mânâda adam yetiþtirmeye bir diðer müþahhas örnek ol-
maktadýr.

BÝR MEKTUP ÖRNEÐÝ

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) siyâsî ve içtimâî yazýlarýn-
dan bahsederken, yukarýda belli baþlý ondokuz nev’ini kaydettiðimiz mek-
tuplarýn her nev’inden birer nümûne kaydetsek bizi asýl mevzûmuzdan
uzaklaþtýrýr. Bol örnek görmek için Muhammed Hamîdullah’ýn el-
Vesâiku’s-Siyâsiyye* kitabýna müracaat edilmesini hatýrlatarak, biz burada, -
belki de umumiyetle zaafýna dikkat çekilmiþ olmasý sebebiyle- mütedâvil
hadîs kitaplarýmýza intikal etmediði için- hiç bilinmeyen bir tâziye mektu-
bunu kaydedeceðiz.

Mektup, bir oðlu ölmüþ bulunan Muâz Ýbn Cebel’e, onu tâziye etmek
için yazýlmýþtýr:

“Bismillâhirrahmânirrahîm,
“Allah’ýn elçisi Muhammed’den Muâz Ýbn Cebel’e.
“Sana selâm olsun. Kendisinden baþka ilâh olmayan Allah’a olan hamdimi

ifâde ederim.
“Emmâ ba’d: Allah ecrini büyük kýlsýn, sana sabýr ilham etsin. Bize de, sa-

na da, þükretmeyi nasîp etsin. Þurasý muhakkak ki, nefislerimiz, mallarýmýz,
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106 Ýsâbe: 2/273.
107 Heysemî: 1/152.
108 Ýbn Abdilberr: Ýstiâb, 1/279; Ýsâbe: 1/359, Üsdü’l-Gâbe: 2/65.
* Tercümesi için bkz.: Vecdi Akyüz, el-Vesâiku’s-Siyasiye, Ýstanbul 1997, Kitabevi yay.



ehlimiz, Allah’ýn hoþ mevhîbeleri ve geri almak üzere emânet býraktýðý âriyet-
leridir. Onlardan belli bir müddet istifâde edersin. Önceden belirlenen vakit
gelince elinden alýnýrlar. Ayrýca þuna da sabretmemizi farz kýldý. Oðlun da Al-
lah’ýn tatlý bir mevhîbesi, geri almak üzere emânet ettiði bir âriyeti idi. Sen
neþe ve sürûr içinde bir müddet istifâde edersin. Önceden belirlenen vakit ge-
lince elinden alýnýrlar. Ayrýca þunu da bil: Allah verince þükretmemizi, alýnca
da sabretmemizi farz kýldý. Oðlun da Allah’ýn tatlý bir mevhîbesi, geri almak
üzere emânet ettiði bir âriyeti idi. Seni neþ’e ve sürûr içinde bir müddet onun-
la nimetlendirdi. Büyük bir ecir mukabilinde de senden geri aldý. Þöyle ki:
Mükâfatýný umarak sabrettiðin takdirde, Allah’ýn maðfiret, rahmet ve
hidâyeti seninledir.

“Öyleyse ey Muâz! Üzerinde iki sýfatý cem etme. Dövünüp yakýnmalarýn,
sabrýný yok ederse, kaybettiklerine piþman olursun. Sana gelen musîbetin seva-
býný almaya gayret edersen, Rabbine itaat etmiþ olur ve buna mukabil vâdet-
tiði mükâfatn haklý tâlibi olursun. Bilirsin ki O’na musîbet ulaþmaz.

Þunu da bil ki, dövünüp yakýnmalar boþadýr, öleni geri getirmez, üzüntü-
yü defetmez. Mükâfatýnýn güzel olmasýna çalýþ. Vâdedilen ecrin tâlibi ol ki ba-
þýna gelen musîbet(ten elde edeceðin ecrin tesellisi) üzüntünü kaldýrsýn, hiç
yokmuþ gibi olsun. Kaderde olan deðiþmez. Vesselâm.”109

Ýslâm’da Okumanýn ve Okuma Malzelerinin Ehemmiyeti
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109 Tercümede rivâyetin Kalkaþandî’de (9, 80-81) kaydedilen metnini esas aldýk. Heysemî’nin
kaydettiði metin daha muhtasar (3/3) (Heysemî, rivayetin zayýf olduðunu belirtirken Zehebî
(Müstedrek’in zeyli 3,273) ve Muhammed Hamîdullah mevzu olduðunu kaydeder (Vesâik
s. 547, 566-567). Bu rivayet, Hilyetü’l-Evliya, el-Müstedrek... gibi pek çok tâli kaynakta yer
aldýðý için, zaafýna raðmen kaydettik. Esasen muhtevasýnda, haram-helal hükmünden ziyade,
edebe müteallik bir husus yer almaktadýr).
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OKUMA-YAZMA TEDRÝSATINI
YAYGINLAÞTIRMA TEDBÝRLERÝ

Önceki bahiste yapýlan açýklamalar, mü’minleri yazý öðretmeye sevk
edecek mühim bir âmili belirtmiþ oldu: Ýlme verilen ehemmiyet. Bu ba-
histe de Müslümanlarýn yazý öðrenmeleri için, Kur’ân ve Sünnet’te gelmiþ
bulunan bir kýsým müþahhas tedbirleri belirtmeye çalýþacaðýz.

Bu tedbirleri baþlýca iki kýsma ayýrmamýz mümkündür:
A. Psikolojik plândaki tedbirler,
B. Fiilî ve tatbikî plândaki tedbirler.
Hemen kaydedelim ki, görüleceði üzere, gâyenin husûlünde her iki

tedbir de ehemmiyetlidir. Bunlardan sâdece birine aðýrlýk vermek neticeyi
akîm býrakacak veya en azýndan son derece geciktirecektir. Böyle ikili bir
metotla meselelere yaklaþm Ýslâm’a has bir orijinalitedir ve bu, Ýslâm’ýn
bidâyetteki akýllarý kendime hayran eden baþarýsýndaki sýrrý teþkîl eder. Ya-
ni, bu metot, halka benimsetilmek istenen diðer birçok meselelerde baþ-
vurulan temel bir prensiptir.

A. PSÝKOLOJÝK PLANDAKÝ TEDBiRLER

Bu guruba giren tedbîrleri de iki ayrý kýsýmda göreceðiz:
I. Teþvîk ve Tergîb tedbîrleri,
II. Mesuliyet tedbîrleri.

I. TEÞVÎK VE TERGÎB EDÝCÝ TEDBÝRLER

1) Ýlmin ve Ýlim Vâsýtalarýnýn Tebcili: Bu hususu, ehemmiyetine
binâen, önceki bahiste kâfi miktarda müstakillen inceledik. Ýlme verilen
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ehemmiyetin, dolaylý olarak, yazý öðrenmeye zemîn hazýrladýðýný da be-
lirttik. Burada bir kere daha tekrara hacet yok.

2) Yazý Öðrenmeye Teþvîk: Mü’minleri yazý öðrenmeye –dolaylý ola-
rak tergîb ve sevk eden âyet ve hadîslerden baþka- doðrudan teþvîk eden
çok sayýda nass mevcuttur. Kur’ân’da yer alan nasslardan biri borç alýþve-
riþlerinin yazýlmasýný emreden âyettir (mealen):

“Ey imân edenler! Birbirinize belirli bir müddet için borçlandýðýnýz zaman
onu yazýnýz. Ýçinizden bir kâtip onu doðru olarak yazsýn.”110

Müdâyene âyeti olarak þöhret bulan bu âyet, Kur’ân-ý Kerîm’in tam bir
sayfa tutan en uzun âyetidir. Bu âyette yazma emri 5-6 sefer tekrar edilir.

Kur’ân-ý Kerîm’deki kitabetle ilgili âyetler, Müslümanlarýn yazýya
ehemmiyet vermelerinde teþvîk edici mühim tesirler icra etmiþ olmalýdýr.
Nitekim, -az ilerde kýsaca temas edeceðimiz- hadîsin yazýlýp yazýlmayaca-
ðý husûsunda ortaya çýkan ihtilaflarda bir kýsým âlimler, “yazý sebebiyle bi-
zi ayýplýyorlar, halbuki Kur’ân’da Cenâb-ý Hak þöyle buyuruyor” diyerek
bu âyetle delîl getirirler111 (mealen):

“(Mûsa): “Onlarýn bilgisi, Rabbimin katýnda yazýlýdýr. Rabbim þaþýrmaz
ve unutmaz (...)” dedi.”112

Kur’ân-ý Kerîm’de “namaz kýlýn”, “oruç tutun”, “zekât verin” þeklinde
gelmiþ bulunan âyetler nev’inden “yazý öðrenin” þeklinde doðrudan emir-
lere rastlanmaz ise de, hadîslerde kýsmen rastlanýr. Hz. Peygamber (aley-
hissalatu vesselam) bâzý hadîslerinde çocuklarýn babalarý üzerindeki hakla-
rýný sayarken “yazý öðrenmeye” de yer verir:

“Çocuðun babasý üzerindeki hakký, babasýnýn ona yazýyý, yüzmeyi, atýcýlý-
ðý öðretmesi ve bir de helâl rýzýkla beslemesidir.”113

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bâzý fertlere yaptýðý dualarda
yazýyý temennî etmiþtir: “Ya Rabb, Muâviye’ye yazýyý, hesâbý öðret ve onu
azaptan koru.”114

Bâzý rivâyetler de, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) hâfýza-
sýndan þikâyet edenlere: “Sað elini kullan” dediðini ve yazý yazma iþâreti
yaptýðýný belirtir.115
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111 Ýbn Abdilberr: Ýlm, 1/87; Takyîdu’l-Ýlm: s.110, 114.
112 Tâ-ha: 20/52.
113 Feyzu’l-Kadîr: 3/393.
114 Üsdü’l-Gâbe: 1/393.
115 Tirmizî, Ýlm: 12.



Abdullah Ýbn Amr’a: “Ýlmi baðla” der. “Ýlmin baðlanmasý nedir?” diye
sorulunca: “Kitâbet” yâni “yazmaktýr” diye cevap verir.116

Baþka rivâyetlerde yazma emri, yukarýdaki misâllerde olduðu gibi, mu-
ayyen bir ferde deðil herkesedir: “Ýlmi yazý ile baðlayýnýz.”117

Bu hadîs bâzý tarîklerde Hz. Ýbn Abbas, Hz. Ali, Hz. Ömer, Hz. Ha-
san Ýbn Ali (radýyallahü anhüm ecmâin) gibi büyük sahâbelerden mevkuf
(yâni kendi sözleri) olarak da rivâyet edilmektedir.118 Meselâ Hz. Enes
(radýyallahu anh) çocuklarýna bu þekilde nasîhatte bulunmuþtur.119

3) Bileni Yükseltmek: Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam)
dinî bilgileri ve bunun en müessir vâsýtasý olan yazýyý öðrenmeye teþvik
husûsunda takib ettiði bir sünneti daha burada kaydetmemiz gerekiyor:
Ýlmi olanlara makam vermek. Bunun en iyi örneklerinden biri Amr Ýbn
Seleme’dir.

Hz. Peygamber’le (aleyhissalatu vesselam) bey’at yapmak üzere
Medîne’ye gelen Cerm heyeti orada bir müddet kalýp Ýslâm’ý öðrenirler.
Ýþleri bitip de gidecekleri zaman: “Bize kim namaz kýldýracak?”diye sorar-
lar. Hz. Peygamber: “Size, Kur’ân’ý en çok bileniniz kýldýrsýn” buyurur.
Araþtýrýlýnca, görülür ki, aralarýnda Kur’ân’ý en iyi bilen, henüz altý yedi
yaþlarýnda olan Amr Ýbn Seleme’dir. Çünkü o, büyük bir hevesle gelip ge-
çen yolculardan sorarak çokça Kur’ân öðrenmiþtir: “Beni imamlýða çaðýr-
dýklarý zaman, diyor Amr, üzerimde henüz çocuklarýn giydiði entari vardý.
Secdeye gittiðim zaman arkam açýlýyordu. Hattâ mahallenin hanýmlarý:
“Ýmamýnýzýn arkasýný bize karþý örtün” dediler.”120

Osman Ýbn Ebî’l-Âs bu meseleye bir diðer örnektir. Osman da (radý-
yallahu anh) Sakîf heyeti içerisinde yaþça en küçükleri olmasýna raðmen,
Ýslâm’ý öðrenmek bu Kur’ân’ý bilmek husûsundaki iþtiyak ve alâkasý sebe-
biyle onlara imam tâyin edilmiþtir.121 Osman’ýn Tâif üzerindeki vâliliði
Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer (radýyallahü anhüm ecmaîn) devrinde de de-
vam etmiþ, Hz. Ömer bilâhare onu hicrî 15 yýlýnda Ummân ve Bahreyn
üzerine vâli tâyin etmiþtir.122
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116 Heysemî: 1/152.
117 Takyîdu’l-Ýlm: s. 69; Feyzu’l-Kadîr: 4/530.
118 Takyîdu’l-Ýlm: s. 88, 89, 91, 92.
119 A.g.e., s. 96.
120 Ýbn Sa’d: 3/336-37; Üsdü’l-Gâbe: 4/234.
121 Ýsâbe: 2/460.
122 Ýsâbe: 2/460.



Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) dikkatini çeken ve hattâ
sevgi ve takdîrini kazanmaya sebep olan Osman’daki (radýyallahu anh)
öðrenme “hýrs”ý husûsunda Vâkýdî þu açýklamayý yapar: “Osman, Tâif he-
yeti içerisinde en küçük olanýdýr. Heyet, Medine’de kaldýðý müddet içerisinde,
Osman’ý aðýrlýklarýn baþýnda býrakýp, Hz. Peygamberle (aleyhissalatu vesse-
lam) temaslarýný sürdürürler. Heyet yatmak üzere dönünce Osman gizlice ora-
dan kalkýp, Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu vesselam) gelir, fýkýh öðrenir,
Kur’ân öðrenir. Hz. Peygamber’i uyur veya meþgul bulduðu günlerde Hz. Ebû
Bekir’e veya Übey Ýbn Ka’b’a gider. Kur’ân ve fýkýh dersini onlardan alýr.

Büyük bir iþtiyak ve arzu ile fýkýh ve Kur’ân bilgisini artýran Osman, he-
yetten önce Müslüman olur ve onlar da Müslüman oluncaya kadar bunu giz-
li tutar.”123

Altý-yedi yaþlarýnda kavmine imam olduðunu söyleyen Ebû Yezîd en-
Nümeyrî örneði de göz önüne alýnacak olursa,124 bu çeþit vakalarýn sýkça
vukû bulduðu anlaþýlýr.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), “bileni takdîm (öne çýkarma,
tercih etme)” meselesindeki prensibini Uhud þehitlerine de uygulamýþ, ce-
setler kabirlere ikiþer üçer konurken Kur’ân’ý daha çok bilenin öne konma-
sýný emretmiþtir.125 Bu çeþit nebevî örneklerin, prensip üzerinde ümmeti
terbiye gâyesini de güttüðü inkar edilemez.

Nitekim, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bileni taltif ve
takdîm prensibi, Selef devrinde ciddiyetle tatbîk edilmiþ ve böylece köle-
lerden, Arab olmayanlardan pek çok kimsenin, itibarlý makamlarý kýsa za-
manda doldurmasýna sebep olmuþtur. Burada kaydedeceðimiz bir örnek
Hz. Ömer’le ilgili: Hz. Ömer vali olarak Mekke’ye Nâfi Ýbn Abdi’l-Hâris’i
tayin eder. Nâfi, Hz. Ömer’le karþýlaþmak üzere Mekke’den ayrýlýnca yeri-
ne vekîl olarak köle olan Abdurrahmân Ýbn Ebzâ’yý býrakýr. Hz. Ömer bu
durumu öðrenince, Nâfi’ye, “niye köleyi vekîl býraktýn?” diye kýzar. Nâfi,
Ýbn Ebzâ’nýn, geride býraktýklarý arasýnda Kur’ân’ý en iyi okuyanlarý ve
dinde en fakîhleri olduðunu söyleyince, Hz. Ömer sakinleþir ve þu hadîsi
nakleder: “Allah Kur’ân’la bâzý insanlarý yükseltecek, diðer bâzýlarýný da
alçaltacaktýr.”126 Allah gerçekten, Kur’ân’a sahip çýkanlarý yüceltmiþtir,
Osmanlýlar gibi; ona karþý olan nicelerini de zelil etmiþtir ve etmektedir.
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124 Üsdü’l-Gâbe: 6/332.
125 Üsdü’l-Gâbe, 5,403
126 El-Müsned: 5/324; Üsdü’l-Gâbe: 3/460.



Resulullah’ýn bileni yükseltme prensibi, Ýslâm’ýn hakkýyla tatbik edil-
meye çalýþýldýðý selef döneminde, nasýl dikkat çekici neticeler hasýl ettiðini
göstermek üzere büyük muhaddis Muhammed Ýbn Þihâb ez-Zührî’den
(ölümü:124/741’dir) nakledilen bir rivayeti –konunun biraz dýþýna çýkma
pahasýna- kaydedeceðiz. Rivayet bize gösterecek ki, Ýslâm’ýn zuhurundan
sonra, ilk asýrlardan itibaren baþta tefsir, hadîs, fýkýh olmak üzere Ýslâmî
ilimlerin her dalýnda parlayan, baþý çeken alimler çoðunlukla “mevâli” ya-
ni azatlý köleler, yani gayr-ý Araptýr.

“(Emevî Halifelerinden) Abdülmelik Ýbn Mervan’ýn huzuruna çýkmýþ-
tým. Bana: “Ey Zührî nereden geliyorsun?” diye sordu. Ben: “Mekke’den
geliyorum” deyince, aramýzda þu konuþma geçti:

-Mekke halkýna mürþitlik edecek geride kim kaldý?
- Ata Ýbn Ebî Rebâh.
- Arap asýllý mý, mevâli mi? (Mevâli azatlý köle demektir.)
- Mevâlidendir.
- Pekala Mekkelilere ne ile hükmeder?
- Diyânet ve Rivâyetle (Hz.Peygamber’in (a.s.) sünneti ile)
- Diyânet ve Rivâyet ehli irþât etmeye layýktýr. Yemen ehline kim mür-

þitlik ediyor?
- Tâvus Ýbn Keysân.
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?
- Mevâlidendir.
- Pekala onlara ne ile hükmedecek?
- Atâ’nýn hükmettiði ile (yani Diyânet ve Rivâyetle.)
- Öyleyse lâyýktýr. Mýsýr ahalisine kim mürþitlik edecek?
- Yezîd Ýbn Ebî Habîb.
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?
- Mevâliden.
- Þam ahalisine kim mürþitlik ediyor?
- Mekhûl.
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?
- Mevâlidendir, Huzeyl kabilesine mensup bir kadýn tarafýndan azad

edilmiþ, (Sudan asýllý) Nûbî bir köledir.
- Cezîre ahalisine kim mürþitlik ediyor?
- Meymûn Ýbn Mihrân.
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?

Okuma-Yazma Tedrisatýný Yaygýnlaþtýrma Tedbirleri
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- Mevâlidendir.
- Horasan ahalisine kim mürþitlik ediyor?
- Dahhâk Ýbn Müzâhim..
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?
- Mevâliden.
- Basra ahalisine kim mürþitlik ediyor?
- El-Hasan Ýbn Ebi’l-Hasan.
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?
- Mevâliden.
- Helâk olasýca; Kûfe’ye kim mürþitlik ediyor?
- Ýbrahim en-Nehaî.
- Arap asýllý mý, mevâliden mi?
- Bu Arap asýllýdýr.
- Ey helâk olasýca Zührî, beni biraz ferahlattýn. Allah’a kasem olsun,

mevâli, Araplar üzerine efendi olmuþ bulunuyor. Araplar minberin dibin-
de otursun da mevâli üstüne çýkýp bunlara hutbe okusun ha (olacak þey
deðil)!

- Ey mü’minlerin emîri! Bu, Allah’ýn takdîridir. Onun dinini kim tat-
bik eder, korursa efendi olur, kim de tatbik etmez elden kaçýrýrsa zelîl
olur!.”127

Bu rivayet, Araplarýn, daha ziyade komutanlýk, idarecilik gibi hizmet-
lerle meþgul olduklarý dönemde, ilmin geliþmesine yönelik hizmetlerin ne
suretle aksamadýðýný da anlamaya bir ipucu olmaktadýr.

4) Yazý Öðrenimi Dinî Lâzime’dir: Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu
vesselam), yazý öðrenme iþini Kur’ân öðrenme ile bir tutarak mecbur kýl-
madýðý muhakkak. Ancak, meseleyi, “isteyen öðrensin, istemeyen öðren-
mesin” þeklinde tamamen ihtiyârî tuttuðu da söylenemez. Fill tedbîrleri
açýklarken kaydedeceðimiz üzere, bilhassa çocuklarýn yazý öðrenmeleri
husûsunda maddî, müþahhas, cezrî tedbîr alýrken, Ýslâm’a yeni girenler
için daha ziyâde müessir vicdânî tedbîrlere yer verilmiþtir. Nitekim yuka-
rýda kaydettiðimiz, yazýya teþvîk edici âyet ve hadîsler, yazý öðrenme iþinin
mü’min vicdanlarda dinî bir renk ve ehemmiyet kazanmasýna sebep olmuþ
olmalýdýr. Öyle ki, fert, dinde kemâle, ancak yazýyý da öðrenerek erecektir.
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Yazýyý öðrenmeyen mü’min de kendinde ciddî bir dinî eksiklik duyarak
vicdanen huzursuz olacaktýr.

Buna raðmen, bâzý rivâyetlerin tahlîli, Kur’ân öðretimi ile yazý öðreti-
minin birbirinden fazla tefrîk edilmediðini, imkân nispetinde beraber gö-
türülmeye çalýþýldýðýný ifâde eder. Þöyle ki:

Suffa ehline muallim tâyin edilmiþ bulunan Ubâdetu’bnu’s-Sâmit, ken-
di vâzifesini anlatýrken, bâzý rivâyetlerde “Kur’ân öðrettiðini,”128 bâzý
rivâyetlerde de “Kur’ân ve yazý öðrettiðini”129 belirtir. Bu durum bize onun
hem yazý, hem de Kur’ân öðrettiðini ifâde etmekten baþka, Hz. Peygam-
ber’in, bidâyetlerde bu iki öðretimi bir tutmuþ olabileceði ihtimâlini de
akla getirir.

Ubâde’nin muallimliðiyle ilgili bâzý teferruata az ilerde tekrar dönece-
ðiz.

5) Hz. Peygamber de Muallimdir: Mü’minleri ilme tâlîme yâni hem
öðrenip, hem de öðretmeye teþvîk eden çok müessir bir husûs, Hz. Pey-
gamber’in (aleyhissalatu vesselam) muallimlik vasfýdýr. Aslýnda bu, genel-
de bütün peygamberlerin müþterek vasfýdýr. Yâni peygamberlik müessese-
si, özünde, bir tâlîm müessesedir. Her peygamberin gâlip vasfý muallim-
liktir.

Bizzat Kur’ân-ý Kerîm tarafýndan, mü’minlere, her husûsta taklîd edil-
mesi gereken “üsve-i hasene” yâni “en güzel örnek”130 olarak tanýtýlan
Resûlullah’ýn, yine Kur’ân-ý Kerîm’de öðreticilik yönü tekrarla hatýrlatýlýp
nazar-ý dikkate arz edilir: “Nitekim biz size, âyetlerimizi okuyacak, sizi her kö-
tülükten arýtacak, size kitabý ve hikmeti öðretecek ve bilmediklerinizi öðretecek
aranýzda bir peygamber gönderdik.”131

Hz. Peygamber de (aleyhissalatu vesselam) kendi muallimlik yönüne
husûsî bir þekilde dikkat çekmekten geri kalmamýþtýr: Bir rivâyete göre,
Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) bir gün mescide girince orada iki hal-
ka görür: Birindekiler zikir ve ibâdetle meþguller; ötekindekiler ilmî me-
seleler müzâkere etmekteler. Hz. Peygamber bir lâhza duraklayarak her iki
halkanýn da hayýr üzere olduðunu belirttikten sonra, ibâdet halkasýndaki-
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ler için: “Bunlar Kur’ân okuyorlar ve Allah’a duada bulunuyorlar, -Allah’ýn
rýzâsýný talep ediyorlar-. Dua ve arzularýný Allah dilerse kabûl eder ve verir, di-
lerse vermez. Öbür halkadakilere gelince, onlar fýkýh ve ilim öðreniyorlar ve bil-
meyenlere de öðretiyorlar. Bunlar daha üstündür. Ben de zâten bir muallim
olarak gönderildim” der ve ilim halkasýna dâhil olur.132 Burada, ilimle meþ-
gul olanlar için “Allah dilerse bunlara sevap verir” diye ihtirazî bir kayda
yer verilmemesi önemlidir.

Tâlim mesleðinin bir nev’i –en üstün meslek olan- peygamberlik mes-
leði olduðu þu hadîsle de teyît edilir:

“Âlimler, peygamberlerin vârisleridir. Peygamberler miras olarak para pul
býrakmazlar, ilim býrakýrlar.”133

Bu þuurlu, hesaplý dikkat çekmelerin sonucu olarak, Ashâb (radýyalla-
hü anhüm ecmaîn), Aleyhissalatu vesselam’ý bu vasfýyla sýkýca anmýþtýr ve
onu muallim bilmiþtir. Öyle ki “ne O’ndan (aleyhissalatu vesselam) önce, ne
de O’ndan sonra, daha güzel tâlimlerde bulunan bir muallim görmediðini”134

veya “O’ndan daha müþfik bir muallim görmediðini”135 söylemiþlerdir.

II. MESULÝYET TEDBÝRLERÝ

Yukarýda açýklanan teþvîk ve tergîb tedbîrleri daha çok kiþinin kendi
öðrenimine yöneliktir. Yâni hâricî zorlama olmadan, vicdanýndan gelen
sese uyarak kiþinin kendiliðinden yazý öðrenme gayretine girmesini gâye
edinir. Kiþinin içinde, yazý öðrenme arzusu uyandýrmaya çalýþýr. Hedef bu-
rada daha çok yazýyý bilmeyen kimsedir.

Mesuliyet tedbîrleri daha ziyâde yazý bilenlere hitap eder. Bilenleri, bil-
meyenlerin hizmetine sevk etmeyi gâye edinir. Onlarýn cehâletlerinden
bunlara sorumluluk yükler. Yapacaðýmýz açýklamalar ve vereceðimiz mü-
þahhas örneklerden, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) açmýþ bu-
lunduðu okuma-yazma seferberliðindeki baþarýsýnda, bu çeþit tedbîrlerin
de büyük rol oynadýðý anlaþýlacaktýr.

P E Y G A M B E R Ý M Ý Z Ý N  S A L L A L L A H U  A L E Y H Ý  V E  S E L L E M

O K U M A - Y A Z M A  V E  Ö Ð R E T Ý M  S E F E R B E R L Ý Ð Ý

60

132 Ýbn Mâce: Mukaddime, 17; Dârimî: Mukaddime, 32.
133 Bak. Buhârî: Ýlm, 10 Ebû Davud, Ýlm, 1; Ýbn Mâce: Mukaddime, 17; Dârimî: Mukad

dime, 32 v.s.
134 Müslim: Mesâcid, 33; Ebû Davud, Salât, 167; Nesâî: Sehv, 20; el-Müsned: 5/447, 448; 

Üsdü’l-Gâbe: 5/208.
135 Üsdü’l-Gâbe: 5/408.



1-Öðrenme ve Öðretme Mesuliyeti

Mesuliyet açýsýndan kiþi, önce öðrenmekle, sonra da öðretmekle yü-
kümlüdür. Bilmediðini öðrenmeli bilmeyene de öðretmelidir. Hz. Peygam-
ber (aleyhissalatu vesselam) bu durumda olmayan kimsenin yaratýlýþ gaye-
sine ters düþerek sorumluluk altýna düþtüðünü ifade etmektedir: “Ýnsanlar
iki kýsýmdýr: Bilenler ve öðrenenler. Böyle olmayanlarda hayýr yoktur.”136

Þu hadîslerde de baþkasýna öðretmenin ehemmiyeti ifade edilir: “Sada-
kanýn en efdali, müslim kiþinin ilim öðrenip, Müslüman kardeþine öðretmesi-
dir.”137

“Allah’ýn senin vasýtanla bir kiþiye hidayet vermesi, senin için dünyalar do-
lusu maldan hayýrlýdýr.”138

“Öldükten sonra kiþiye amelinden ve hasenâtýndan ulaþan þey, öðretip neþ-
rettiði ilimle, geride býraktýðý sâlih evlattýr.139

“Alim, âmil ve muallim olan kimse semâvâtýn melekûtunda ’büyük’ diye
anýlýr.”140

“Allah, Melekler, Arz ve semâda bulunan her þey, yuvasýndaki karýncaya,
denizdeki balýða varýncaya kadar (bütün canlýlar) halka hayýr öðreten mual-
lime dua ederler.”141

Þu hadîsler de bildiðini öðretmekten kaçýnanlarý tehdit eder: “Kime bir
ilim sorulunca o bunu gizlerse Cenab-ý Hak kýyamet günü ona ateþten bir gem
vurur.”142 Hadîsin Ýbn Mâce’de gelen bir veçhi, sorulma þartýný koþmaz:
“Kim bir ilim öðrenir de bunu gizlerse (öðretmezse), kýyâmet günü ateþten bir
gemle gemlenmiþ olarak (hesab yerine) getirilir.”143 Þu rivayet, bizzat Kur’ân-
ý Kerîm’den, Ashâb’ýn (radýyallahu anh) ilmi gizlemek, halka faydalý olan
bilgileri yaymak gerektiði hükmünü çýkardýklarýný gösterir: Ebû Hüreyre
þöyle demiþtir: “Allah’a kasem olsun, Kitâbullah’ta þu iki âyet olmasaydý
Resûlullah’tan hiçbir hadîs rivâyet etmezdim: “Gerçekten, Allah’ýn indirdi-
ði Kitap’tan bir þeyi gizlemede bulunup, onu az bir deðere deðiþenler var
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ya, onlarýn karýnlarýna týkýndýklarý ancak ateþtir. Allah kýyâmet günü
onlarla konuþmaz ve onlarý günahlardan arýtmaz. Onlara elem verici
azap vardýr. Onlar doðruluk yerine sapýklýðý, maðfiret yerine azabý alan-
lardýr. Ateþe ne kadar da dayanaklýdýrlar.”144

2- Âilevî Mesuliyet

Hangi çeþitten olursa olsun, baþkasýna karþý vazife ve sorumluluk mev-
zubahis olunca önce âile efradý ve yakýnlýk derecesine göre diðer akrabalar
gelir. Tâlim iþinde de öyledir: Âyet-i kerime þöyle hitap eder: 

“Ey iman edenler! Kendinizi ve çoluk çocuðunuzu, yakýtý insanlar ve taþ-
lar olan cehennem ateþinden koruyun.”145

Alimler, bu âyetten aile efradýnýn her çeþit terbiye ve tâliminden aile re-
islerinin mes’ul tutulduðunu anlamýþlardýr.”146

Hz. Peygamber’den (aleyhissalatu vesselam) gelen bir kýsým hadîsler,
hassaten ailenin tâlimini emreder. Bunlardan biri Buhari tarafýndan tahriç
edilmiþtir. Bu rivayette, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), Allah’tan
çifte ecir alacak üç kýsým insan sayarken, üçüncü kýsým için: “...o kimsedir ki,
yanýnda bir câriye vardýr. Bu câriyeyi en iyi þekilde tedip edip yetiþtirir ve gerekli
bilgileri de en iyi þekilde öðretir, sonra azat eder ve onunla evlenir” der.147

Alimler, burada sarih olarak cariyenin tâlim ve terbiyesine itina göste-
rilmesinin emredildiðini, dolaylý olarak da aileye itina gösterilmesinin em-
redildiðini belirtirler. “Zira, derler, hür aileye Allah’ýn farzlarýný ve Resu-
lü’nün sünnetini öðretmek köleye öðretmekten daha evvel gelir, daha çok ehem-
miyet taþýr.”148

Bir baþka hadîste, evladýn baba üzerindeki haklarýndan birinin “kitabet
(yazý) öðretmek” olduðunun belirtildiðini daha önce zikretmiþtik.
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Ailelerin yetiþtirilmesi meselesine Hz. Peygamber o kadar ehemmiyet
vermiþtir ki, Medine’ye gelen heyetleri orada bir müddet aðýrlayýp Ýslâm’ý
(ve muhtemelen yazýyý da) öðrettikten sonra, geri dönerlerken: “Aileleri-
nize dönün, bu öðrendiklerinizi onlara da öðretin” demiþtir.149

Yukarýda kaydetmiþ bulunduðumuz câriyelerin tâlimiyle ilgili hadîsi:
“Kiþinin, Câriyesini ve Ehlini Tâlim Etmesi” adýný taþýyan baþlýk altýnda kay-
deden Buhari bu bâbý tamamlamak üzere müteâkiben þöyle bir bâp baþlýðý
koyar: “Devlet Baþkanýnýn Kadýnlara Va’z etmesi ve Kadýnlarýn Tâlimi.”150

Buhari, hadîs olarak, bu babta, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesse-
lam) konuþmasýnýn kadýnlar tarafýndan iþitilememesi endiþesiyle, mescidin
kadýnlar tarafýna geçerek onlara husûsen hitap ettiðini nakleden rivâyeti
kaydeder.

Þârihler, bu rivâyetten, kadýnlarýn tâlim meselesinin sadece kocalarýný il-
gilendiren bir mesele olmayýp, bizzat devlet reisinin veya onun nâibinin (maa-
rif bakanlýðýnýn) ilgilenmesi gereken bir mesele olduðu mânâ ve hükmünü çý-
karmýþlardýr.151

Bu mesele üzerine mü’minlerin dikkatini çekmeye ehemmiyet veren
Buhârî, mevzû ile alâkalý diðer bir kýsým rivayetler için husûsî bâb baþlýk-
larý koyar. Bunlardan biri, bir iki bab sonra kaydedilen: “Tâlim Maksadýy-
la Sýrf Kadýnlar için Husûsi Gün Ayrýlabilir mi? Babý”dýr.152

Bu bapta, kadýnlarýn talebi üzerine, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu ves-
selam), onlara haftanýn hususi bir gününde hitap ettiðini bildiren bir rivâyet
yer alýr. Bu baptan birkaç bahis sonra da, ilim öðrenmek için kadýnlarýn çe-
kinmeksizin, örfen hacâletâver (utandýrýcý) olan meselelerde Hz. Peygam-
ber’e (aleyhissalatu vesselam) soru sorduðunu, Hz. Peygamber’in de bunu
çok normal karþýlayarak cevap verdiðini bildiren rivâyetler yer alýr.153

Buhârî’nin bu mevzûya giren bâplarýndan biri de Kitâbu’l-Ý’tisâm’da
yer alýr ve “Allah’ýn Kendisine Öðrettiði Þeyleri Hz. Peygamber’in (aleyhissa-
latu vesselam) Kadýn ve Erkek Bütün Ümmetine Öðretmesi Babý” baþlýðýný
taþýr.154
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Bütün bu tedbir ve teþviklerin tatbikata intikal ederek mü’minlerin,
dinlerini bir bütün olarak köle ve hizmetçi dahil kadýn-erkek, büyük-kü-
çük bütün aile halkýna, daha Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) dev-
rinde öðretmeye baþladýklarýný gösteren bir rivâyet Ahmed Ýbn Hanbel’in
Müsned’inde yer alýr: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Veda Hac-
cý sýrasýnda: “Ey insanlar! Ýlim kabz edilip ortadan kaldýrýlmazdan önce ilim-
den nasibinizi alýn...” diye bir nasihatte bulunur. Dinleyenlerden bir “be-
devî” þu suâli sorar: “Ey Allah’ýn Resûlü! Ýlim bizden nasýl kaldýrýlýr? Elle-
rimizde Kur’ân nüshalarý mevcut, onda olanlarý öðrendik. Onu kadýnlarýmý-
za, çoluk çocuðumuza ve hizmetçilerimize de öðrettik...”155

Hadîsin vürûd sebebi, Hz. Peygamberin (aleyhissalatu vesselam) ceva-
bý gibi teferruat uzundur. Mevzumuzu, daha ziyade bir “bedevî” tarafýn-
dan sorulan sorunun son cümlesi ve burada tadâd edilen þeyler ilgilendir-
mektedir, bunlar da kaydedildi.

Yazý öðretimi meselesinde Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam),
kadýnlarla husûsen ilgilendiðini daha sarîh olarak gösteren baþka rivâyet-
ler de vardýr.

Bunlardan biri Resulullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) zevcesi Hz. Haf-
sa (r.a.) ile ilgili. Pek çok hadîs kitabý, Hz. Hafsa’nýn Þifa Bintu Abdillah
adýnda bir hanýmdan yazý öðrendiðini nakleder.156 Bizzat Þifâ Bintu Ab-
dillah þöyle rivayet eder: “Ben Hafsa’nýn yanýnda iken Hz. Peygamber (aley-
hissalatu vesselam) çýkageldi. Bana dedi ki: Hafsa’ya kitabet öðrettiðin gibi
’nemle rukyesi’ni (afsun) de öðret.”157

Bu rivayete dikkat edersek, esas itibariyle Hz. Peygamber’in (aleyhis-
salatu vesselam) Þifa’dan, Hz. Hafsa’ya (radýyallahu anhâ) bir rukye öð-
retmesinin talebini görürüz. Ancak bu talep vesilesiyle Hz. Hafsa’nýn Þi-
fa’dan daha önce yazý öðrendiðini anlýyoruz.

Kaynaklarýmýz, Hz. Hafsa’nýn Þifa’dan yazý öðrendiðine dair ayrý bir
rivâyet kaydetmezler. Bu öðrenme iþi ne zaman oldu, nasýl oldu, Hz. Pey-
gamber’in (aleyhissalatu vesselam) emriyle mi oldu? vs... Bütün bu soru-
larýmýz rivayet yönünden cevapsýzdýr.
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Ancak þunu söyleyebiliriz: Kadýnlarýn yazý öðrenmesiyle alakalý daha
sarih rivayetlerin yokluðu, bunun olmadýðýna delalet etmez. Nitekim Hz.
Hafsa, Þifa’dan yazý öðrenmiþ olduðu halde doðrudan bu hadîseyi anlatan
rivayet mevcut deðildir ve biz bunu bir baþka vesile ile öðreniyoruz. An-
cak bu dolaylý rivayetten, hemen hemen bütün hadîs þârihleri kadýnlara
yazý öðretmenin caiz olduðu hükmünü çýkarmakta müttefiktirler.158

Kaynaklarýmýz, Þifa Bintu Abdillah hakkýnda biraz malûmat sunar:
Mekkelidir, hicretten önce Müslüman olmuþtur. Akýl ve dirayetiyle tanýn-
mýþtýr. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) hicreti müteakip ona bir
ev tahsis etmiþ, o da oðlu Süleyman’la orada ikamet etmiþtir. Resûlullah,
Þifâ’nýn hânesine sýkça uðrar, bir müddet kaylûle (öðle uykusu) yapardý.
Hz. Ömer (radýyallahu anh), Þifâ’nýn görüþünü alýr, baþkasýnýnkilere ter-
cih eder ve onu memnun ederdi. Hz. Ömer, Þifa’yý bir müddet çarþý iþle-
rine muhtesibe (yani bugünkü zâbýta hizmetlerine tekabül eden kontrol,
asayiþ vs. hizmetlerini yapan kadýn memure) tayin etmiþtir. Þifa (radýyal-
lahu anhâ) nemle rukyesi (bir hastalýða karþý dua ile tedâvî) icra ederdi.159

Hz. Ömer (radýyallahu anh) zamanýnda tedvin edilen ilk resmi Kur’ân
nüshasýný, babasýnýn vefatýndan sonra muhafaza gibi mühim bir hizmet
ifa eden Hz. Hafsa’nýn, Arabça imladaki hazâkatýnýn bilahare oynadýðý ro-
lü gösteren bir rivayet kaydedeceðiz. Bu rivayetten, ayrýca, konumuzu il-
gilendiren iki husus daha tespit edeceðiz: 1- Kölelere de yazý öðretilmiþ
olmasý, 2- Zevcelerin bir kýsým inceliklere varýncaya kadar yetiþtirilmesin-
de bizzat Hz. Peygamber’in örnek vermiþ bulunmasý:

“Hz. Ömer’in azatlý kölesi (mevla) Amr Ýbn Râfi anlatýyor: “Ben Hz. Pey-
gamber’in zevceleri zamanýnda Kur’ân nüshalarý yazardým. Hz. Hafsa (ra-
dýyallahu anhâ), bir mushaf da kendisine yazmamý söyledi ve þu tenbihte bu-
lundu: “Bakara sûresindeki þu âyete gelince onu, bana uðramadan yazma.
Onu Hz. Peygamber’den (aleyhissalatu vesselam) öðrendiðim þekliyle sana ben
imla ettireceðim”. O âyete gelince, üzerine Kur’ân yazmakta olduðum evrak-
la birlikte ona uðradým. Bana âyeti okudu:

Kadýnlarla ilgili bu açýklamalara da-
yanarak þunu söyleyebiliriz: Ýslâm dini, ilim talebiyle ilgili teþviklerini ka-
dýn-erkek ayýrýmýna yer vermeden bütün Müslümanlara birlikte yapmýþtýr.
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Kadýnlarýn tâliminin ihmâlini tavsiye veya ima eden hiçbir delil ne
Kur’ân’da, ne de hadîste gelmemiþtir.

Bazý kitaplarda “kadýnlara yazý öðretmeyin” mealinde hadîs olarak kay-
dedilen söze hiçbir ciddi hadîs kitabýnda rastlanmaz. Üstelik âlimlerimiz
bu rivayetleri tahkik ederek “mevzû” yani uydurma olduðunu göstermiþ-
lerdir.160

3- Komþuluk Mesuliyeti

Müslüman kiþinin sorumluluðu, kendisini ve ailesini halletmekle bit-
mez. Bir kýsým rivayetler tâlim mevzûunda da kiþinin, komþusuyla ilgilen-
mesini emretmektedir. Mühim bir hadîs mealen þöyledir:

“Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), bir gün ayakta halka hitap etti.
Önce Allah’a hamd ve senada bulunduktan, Müslümanlardan bazý Tâifeleri
anýp hayýrla yad ettikten sonra þöyle dedi: “Bir kýsým insanlara ne oluyor ki,
komþularýyla ilgilenip onlara ilim ve fýkýh öðretmezler, dini idrak ettirmezler.
Onlara mârufu emredip münkerden nehy etmezler. Keza komþularýndan
ilim ve fýkýh öðrenmeyen, ibret almayan bir kýsým insanlar da vardýr.
Nefsimi kudret elinde tutan Zât-ý Zülcelâl’e kasem olsun, ya evvelkiler
komþularýna ilim ve fýkýh öðretip idrak ettirirler, berikiler de komþularn-
dan ilim ve fýkýh öðrenip ibret alýrlar veya ben onlara olan cezamý tâcil
edip daha dünyada iken belalarýný veririm.”161

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu çeþit tehdit ve teþvikle-
rinin, o devrin Arab cemiyetinde ilmin yaygýnlaþmasýna son derece mües-
sir olduðunu te’yid eden rivâyetler de vardýr. Bunlardan biri, yukarýdaki
hutbenin tesiriyle ilgili olarak Taberâni’de kaydedilmiþtir:162 Rivâyete gö-
re, kendileri fakîh olan Eþ’ariler, bu hadîsi duyunca, cahil ve kaba olan be-
devi komþularýný hatýrlayarak, sorumlu olup olmadýklarýný öðrenmek üze-
re Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu vesselam) müracaat ederler. Hz. Pey-
gamber (aleyhissalatu vesselam) ayný sözleri tekrar ederek sorumlu olduk-
larýný ifade edince bir yýl mühlet isterler. Hz. Peygamber de (aleyhissalatu
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160 Gerekli açýklama ve kaynaklar için Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye adlý kitabýmýzýn
351-359. sayfalarýna bakýlmalýdýr.

161 Üsdü’l-Gâbe 1,58. Bu hadisin senedini Buhârî “sâlih” bulmuþtur (el-Ýsâbe 1,17).
162 Heysemî 1,64.



vesselam) onlara, komþularýna ilim ve fýkýh öðretip onlarý idrak sahibi kýl-
mak üzere bir yýllýk izin verir ve þu mealdeki âyeti okur: “Ýsrailoðullarýn-
dan inkar edenler, Davud’un ve Meryem oðlu Ýsa’nýn diliyle lanetlenmiþlerdi.
Bu, baþkaldýrmalarý ve aþýrý gitmelerindendi. Birbirlerinin yaptýklarý fenalýk-
lara mani olmuyorlardý. Yapmakta olduklarý ne kötü idi.”163

Ferdi plandaki bir örneði Hz. Câbir’den kaydedeceðiz: Hz. Cabir (ra-
dýyallahu anh) dul bir kadýnla evleniþinin sebebini Hz. Peygamber’in sor-
masý üzerine, ona þöyle açýklamýþtýr: “(Babam) Abdullah Ýbn Amr þehit
düþtü, geride yedi (veya dokuz) tane kýz býraktý. Onlar gibi biriyle evlenmeyi
hoþ bulmadým. Onlara bakýp idare edebilecek, onlarý tâlim ve tedib edecek bir
dulla evlendim”. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) evlenmede göz
önüne alýnan bu terbiyevi mülahazayý, “Allah (bu evliliði) sana mübarek
kýlsýn” diye ziyadesiyle takdir eder.164

B. FÝÝLÎ VE TATBÎKÎ PLÂNDAKÝ TEDBÝRLER

Evvelki kýsýmda açýklandýðý üzere, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
lam), yazýnýn Müslümanlarca benimsenerek, dýþtan gelen bir zorlama ve
icbar olmaksýzýn, içten doðan bir arzu ve iþtiyakla öðrenilmesi için birçok
tedbirlere yer vermiþtir. Biz bunlarý “psikolojik plandaki tedbirler” adý altýn-
da gördük.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bunlarla yetinerek yazý öðre-
nimini tamamen fertlerin insiyatifine býrakmamýþ, fiili bir kýsým tedbirler-
le devletin himaye, murakabe ve garantisi altýna almýþtýr. Bu kýsýmda, alýn-
mýþ olan söz konusu tedbirleri inceleyeceðiz.

1- Suffa Mektebi

Mescid-i Nebevi’nin arka kýsmý, Medine’ye hicret etmiþ, kimsesiz ve
bekar kimselerin kalmasýna tahsis edilmiþti. Burasý otel veya yatakhane
manasýnda bir barýnak olmayýp okuma, yazma, Kur’ân, Sünnet öðrenilen
bir dershâne, bir yatýlý mekteb mahiyetinde idi. Burada, miktarý bazen yü-
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zü aþan, çok sayýda kimse kalýyordu. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
lam) onlarýn meseleleriyle ilgilenir, iâþelerinin temini için tedbirler alýrdý.
Bunlarýn tâlimleriyle, baþ muallim sýfatýyla bizzat ilgilenmekten baþka ora-
da devamlý kalarak, her yeni gelene Kur’ân ve yazý öðretecek muallimler
tayin etmiþti. Az ilerde bu muallimleri tanýyacaðýz.

2- Mescitler

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde Müslümanlarýn
okuma-yazma öðrendikleri mahalli, sadece Suffa’ya inhisar ettirmek ca-
iz deðildir. Suffa, Ýslâm’da her mescide tahmil edilen tâlim fonksiyonu-
nun, Mescid-i Nebevî’de organize ve sistematize edilmiþ, müesseseleþti-
rilmiþ þekildir. Binâenaleyh bu fonksiyon, her bir mescitte az çok mev-
cut olmalýdýr.

Bazý kaynaklar Medine’nin içinde Hz. Peygamber devrinde dokuz
mescidin varlýðýndan bahseder.165 Halbuki Semhûdî’nin yaptýðý tahkikte -
ki her birini ismen verir, yerlerini tayin eder ve Hz. Peygamber’in onunla
olan münasebetini belirtir- bu sayý, Medine’nin içi ve yakýn civarý (banli-
yö) için kýrký bulur.166

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) “her mahallede mescitler in-
þa edilip temiz tutulmasý, güzel kokularla kokulanmasý, inþaatýnýn iyi yapýlma-
sý” mealindeki emirleri167 ve mescit inþa edenlere vâd edilen uhrevi müka-
fatlar168 göz önüne alýnacak olursa, her bir yerleþim ünitesinde (dâr) bir
mescit inþa edildiði, bu sayýnýn da Resulullah devrinde kýrka ulaþtýðý anla-
þýlýr. Hz. Câbir’den (radýyallahu anh) kaydedildiðine göre, Hz. Peygam-
ber’den (aleyhissalatu vesselam) iki yýl önce Medine’ye gelmiþ bulunan
Mekkeli Müslümanlar, Resûlullah gelmezden önce burada “mescitler” inþa
etmiþlerdir.169

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) mescit inþaatýna o kadar
ehemmiyet veriyordu ki, bazý rivayetler mescit için eliyle plan çizip, kýble

P E Y G A M B E R Ý M Ý Z Ý N  S A L L A L L A H U  A L E Y H Ý  V E  S E L L E M

O K U M A - Y A Z M A  V E  Ö Ð R E T Ý M  S E F E R B E R L Ý Ð Ý

68

165 Hamidullah: Muhtasar Hadis Tarihi, s. 23 (Belâzurî’nin Ensâbu’l-Eþraf ’ýndan naklen).
166 Semhûdî: 3,819-880.
167 Ebu Davud, Salât, 13; Tirmizî: Salât, 412; Ýbn Mâce, Mesâcid, 9. Bazý rivayetler mescitsiz

dâr (yani bir kabilenin ikâmet ettiði yer) kalmadýðýný ifade eder (Avnu’l-Ma’bûd: 2,125).
168 Müslim, Mesâcid 25; Zühd 43,44; Dârimî,Salât 114, (1,323); Ýbn Mâce, Mesâcid 8-9

(754-760. hl); Heysemî: 2,11.
169 Heysemî: 2,23; el-Metâlibu’l-âliye: 4,140.



tayin ettiðini gösterir.170 Mescid-i Nebevi’nin inþasýnda bizzat çalýþmýþ,
taþ, vs. taþýmýþ, kendisine bedel çalýþmak teklifini de reddederek bu mu-
kaddes ve mühim hizmetten nefsini mahrum etmemiþtir.171

Þunu da kaydetmemiz gerekir ki, mescit inþaatý meselesi sadece Medi-
ne ve yakýn civarýnda ele alýnmamýþ, Ýslâm’ýn girdiði her yerde ayný þekilde
evleviyetle (öncelikle) gerçekleþtirilen müesseselerden biri olmuþtur. Öyle
ki, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bir orduyu yola çýkarýrken þu
tenbihte bulunurdu: “Bir mescit gördüðünüz veya ezan duyduðunuz zaman
orada kimseyi öldürmeyin.”172 Bu tenbihin bazen sadece “mescit görürseniz”
þeklinde yapýlmýþ olmasý173 mevzumuz açýsýndan ehemmiyet taþýr.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Umman cihetine gönderdiði
bir Ýslâm’a davet mektubunda, onlarýn kelime-i þehâdeti ikrar etmelerini
talep etmekle kalmýyor: “Falanca falanca (yerlere) mescitlerin inþasýný”
emrediyor ve “aksi takdirde sizinle harb edeceðim” diyordu.174

Þu halde bu mescitlerde, öðretime de ehil imamlar tayin edildikçe
“Kur’ân ve yazý” öðretiminin yürütüleceði açýktýr. Nitekim Müslim’de
kaydedilen bir rivayette, hangi mescitte olduðu tasrih edilmeksizin Esved
Ýbn Yezid’in mescitte Kur’ân öðrettiði tasrih edilir.175

Bu noktada þunu da kaydetmede fayda var: Bu mescitlerde tavzif eden-
lerden ismen bilinenler meyanýnda ilmiyle, fýkhýyla, kýraatýyla þöhret ya-
pan Muaz Ýbn Cebel, Übey Ýbn Ka’b176 gibi meþhurlar da yer almaktadýr.
Übey’in, imamlýðýn yaný baþýnda muallimlik de yaptýðýna, bilhassa Medi-
ne’ye gelen heyetlere Kur’ân ve fýkýh öðretenler arasýnda isminin geçtiði-
ne177 daha önce de temas etmiþtik. Keza Abdullah Ýbn Ümmi Mektum,
Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) Medine’den ayrýldýðý zaman-
larda halka namaz kýldýran imamlardan biridir178 ve “Kur’ân okutma” hiz-
metinde fiilen vazife yaptýðýný daha önce belirttik.
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170 Heysemî: 2,15.
171 Müsned: 2,381.
172 Üsdü’l-Gâbe 4,36.
173 Üsdü’l-Gâbe 4,41.
174 Vesâýk: s. 129.
175 Heysemî: 2,71.
176 Heysemî: 2,72; Übey, Kuba’da imamdý, Müslim , Müsâfirîn, 280; Müsned: 1,461.
177 Ýbn Sa’d 1,316-317, 345.
178 Ýbn Sa’d 4,206.



3- Dâru’l-Kurrâ: 

Bazý rivayetlerde, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde,
Medine’de mevcut olan bir “Dâru’l-Kurra” dan bahsedilir. Bu bahis,
Dâru’l-Kurra hakkýnda bilgi vermek maksadýna râci olmadýðý için, doyu-
rucu deðildir. Mahiyeti ve iþleyiþi hakkýnda sorularýmýz tatmin edici cevap
bulamýyor: Bir rivayette, meþhur âmâ Abdullah Ýbn Ümmi’l-Mektum
hakkýnda bilgi verilirken: “Bedir harbinden az sonra Medine’ye geldi,
Dâru’l-Kurrâ’ya indi...” denir.179 Bir baþka rivayette de Dâru’l-Kurrâ hak-
kýnda, “Mahreme Ýbn Nevfel’in evidir” açýklýðý getirilir.180

Ahmed Ýbn Hanbel’in Müsned’inde yer alan bir rivayet, bu dâru’l-
kurrâ hakkýnda bazý mütemmim bilgi sunar. Aslý uzun olan rivâyetin bizi
ilgilendiren kýsmýný kaydedeceðiz. Rivâyetten, bir akþam mektebini andý-
ran Dâr’ul-Kurrâ’nýn hususi bir hoca nezâretinde daha çok geceleri faali-
yet gösterdiðini, icabýnda sabahlara kadar orada çalýþýldýðýný görmekteyiz:

“Sabit (Ýbn Eslem el-Bünâni) anlatýyor: “Biz, Enes Ýbn Mâlik’in (radýyal-
lahu anh) yanýnda idik. Ehlinin önünde bir vesika yazarak (ders halkasýnda-
kilere hitaben): “Ey kurrâ topluluðu, þâhit olun!” dedi. Ben bu hitabý yadýrga-
yarak: “Ey Ebu Hamza, keþke bize (kurrâ demeyip) isimlerimizle hitap etsey-
din” dedim. Enes cevaben: “Size “kurrâ” diye isimlendirdiðimiz kardeþleriniz-
den bahsedeyim de dinleyin: Onlar yetmiþ kadardý. Gece olduðu vakit Medi-
ne’deki muallimlerine gidiyorlardý. Sabah oluncaya kadar bütün gece ders ya-
pýyorlardý. Sabah olunca da, kendisinde güç kuvvet olanlar su ve odun getirir,
parasý olanlar da birleþip bir davar satýn alýrlar ve yemek üzere hazýrlarlardý.
Bu da Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) hücrelerine yakýn yerde cere-
yan ederdi. Hubeyb öldürülünce Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) onlarý yo-
la çýkardý...”181

Hemen kaydedelim ki, burada kastedilen vak’a Bi’r-i Maûne hâdisesi-
dir. Yerin, “Hz. Peygamberin hücrelerine yakýn yerde” olmasý, Ashab-ý Suf-
fe’yi hatýrlatýr ise de Bi’r-i Ma’ûna’da þehit edilenlerin, Buhari’nin
Enes’ten kaydettiði bir rivâyette Ensar’dan182 olduðunun belirtilmiþ ol-
masý, bunlarýn “Ashâb-ý Suffa” olma ihtimalini oldukça zayýflatýr, çünkü
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179 Ýsti’ab 2,259-260, Ýbn Sa’d 4,205.
180 Ýsti’ab 2,501-502.
181 El-Müsned 3,137.
182 Buhârî, Megâzî, 27.



Ashab-ý Suffe, esas itibariyle muhâcirdir. Enes, ayný Buhari rivayetinde,
bunlarýn geceleri namaz kýldýklarýný, gündüzleri odun topladýklarýný be-
lirtir. Ýbn Hacer, Sâbit’in rivayetinde, toplanan odunlarý satarak parasýy-
la Ehl-i Suffa için yiyecek satýn aldýklarýnýn, geceleri de Kur’ân dersi alýp
ilim öðrendiklerinin kaydedildiðini belirtir.183 Bu açýklamalar da
Kurrâ’nýn ehl-i Suffa dýþýnda, onlarý itmam edip tamamlayan bir ekip ol-
duðunu gösterir.

Ehl-i Suffa ile Kurrâ’nýn ayný kimseler olma ihtimali vârid bile olsa biz-
ce fazla fark etmez. Zira bu rivayetler, o günün þartlarýna uygun þekilde,
tâlim faaliyetlerinin, günümüzün anlayýþýna oldukça uygun bir sisteme
baðlandýðýný göstermektedir: Ders mahalleri var, ders verecek hocalar var,
maddi ihtiyaçlarý devletçe ve imkan sahiplerince karþýlanarak, öðrenim dý-
þýndaki her çeþit meþguliyetten uzak tutulan talebeler var. Ve her çeþit öð-
renme ve öðretme iþi meccâni.

4- Evler: 

Tâlim faaliyetlerinde mescitler dýþýnda bazý husûsî evlerin de rol oyna-
mýþ olabileceðini kaydetmeliyiz. Yukarýda, esas itibariyle Suffa’da muallim
bulunan Ubâdetu’bnu’s-Sâmit’ten kaydettiðimiz rivayette de görüldüðü
üzere, yazý bilenlerin, kendi evlerini de bu hayýrlý hizmete açmýþ olmalarý
ihtimalden uzak deðildir. Üstelik, tâ Mekke devrinde Erkâm Ýbn Ebî’l-
Erkâm’ýn evi baþta olmak üzere umuma açýk ve Ýslâmî faaliyete merkezlik
yapan evler eksik olmamýþtýr.

Medine’deki bu evlerden biri Sa’d Ýbn Hayseme’nin (radýyallahu anh)
evidir. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Medine’ye hicretinin bida-
yetinde, Kuba’da iken on dört gün kadar 184 Külsûm Ýbn Hidm’in (radýyal-
lahu anh) evinde kalmýþtýr.185 Bu geçici ikâmet sýrasýnda halkla olan tema-
sýný “Menzilü’l-Uzzâb”, “Beytu’l-Uzzâb” yani “Bekârlar Evi” diye isimlenen
Sa’d Ýbn Hayseme’nin evinde sürdürmüþtür.186 Gerek isminden ve gerekse
Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) ziyaretçileri kabûl için oraya uð-
ramasýndan, bu evin, böylesi faaliyetlere mahal olduðu anlaþýlmaktadýr.
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Keza taþradan gelen heyet ve misâfirlerin umumiyetle aðýrlandýðý
Remle Bintu’l-Hâris’in (radýyallahu anh) evi var. Hz. Peygamber’e (aley-
hissalatu vesselam) gelen sayýca kalabalýk ihtida heyetleri çoðunlukla bu
evde aðýrlanmýþtýr. Ýbn Sa’d, þu kabilelerden gelen heyetlerin orada aðýr-
landýðýný bilhassa tasrih eder. Kilab, Abdu’l-Kays, Taðlib, Halife, Havlân,
Uzre, Gassân ve Rahâve.187

Gelen heyetlerden bir kýsmý, þayet varsa, Medine’de ikâmet etmekte
olan hemþehri ve dost gibi tanýþlarýnýn yanlarýnda misâfir edilmiþlerdir.
Ebû Eyyûbi’l-Ensârî,188 Hz. Muâviye,189 Fevre Ýbn Amra,190 Ebû Sa’le-
be,191 Muðire Ýbn Þu’be192 gibi.

Bir kýsým heyetlerin aðýrlanmasý için de, Hz. Peygamber’in (aleyhissa-
latu vesselam) resmen memuru durumunda olan Bilâl-i Habeþî’ye emir
verdiði rivâyetlerde belirtilirken, diðer bir çoðunun nerede, nasýl misâfir
edildikleri belirtilmez. Bunlardan da en az bir kýsmýnýn daha Remle Bin-
tu Hâris’in (radýyallahu anhâ) evinde aðýrlanma ihtimalleri mevcuttur.
Hatta Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) Selâmân heyeti vesile-
siyle, hizmetçisi Sevbân’a sarfettiði, “Bu heyeti, misâfir aðýrlanan yere gö-
tür”193 sözünden kastettiði “misafir aðýrlama yeri”nin dahi, bu ev olma ih-
timali mevcuttur.

Keza Kureyzâ hakkýnda Sa’d Ýbn Muâz’ýn hükmü kesinleþince, onlar da
bu eve hapsedilirler.194 Altý yüzle dokuz yüz arasýnda olduklarý tahmin edi-
len Kureyza Yahudilerinin de buraya hapsedilmesi göz önüne alýnýrsa, bu
evin oldukça geniþ ve umuma açýk faaliyetlere müsait olduðu anlaþýlýr. Ni-
tekim, Yahudi þâir Ka’b Ýbnu’l-Eþref ’in katlinden sonra Müslümanlarla Ya-
hudiler arasýnda muahede akdetmek üzere heyetler bu evde toplanmýþlar-
dýr.195
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187 Ýbn Sa’d 1,300-344.
188 A.g.e., 1 ,358.
189 A.g.e., 1 ,349.
190 A.g.e., 1 ,338.
191 A.g.e., 1 ,329.
192 A.g.e., 1 ,313.
193 Ýbn Sa’d 1,332.
194 Üsdü’l-Gâbe 7,115.
195 Vesâýk: s.68.



Yukarda iþaret edilen rivayetlerin bir kýsmýnda, Hz.Peygamber’in (aley-
hissalatu vesselam) muayyen zamanlarda heyetleri, kaldýklarý yerde ziyaret
ederek, onlara, Ýslâm hakkýnda tanýtýcý bilgi verdiði tasrih edilir.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde Ýslâm’ýn neþri için
durumu müsait olan diðer evlerden de istifade edilmiþ olduðunu gösteren
bir rivayet, Fâtýma Bintu Kays’dan gelmektedir. Kocasý tarafýndan boþan-
mýþ olan Fâtýma, durumunu Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu vesselam)
anlatýnca Resûlullah, iddetini Ümmü Þerik’in yanýnda geçirmesini, önce
emreder, sonra bu emri geri alarak, âmâ olan Abdullah Ýbn Ümmi
Mektûm’un yanýnda kalmasýný söyler.

Mevzûmuzla ilgili tasrihat, Hz. Peygamber’in ilk emrinden, yâni Üm-
mü Þerik’in yanýnda kalmasý için verdiði emirden vaz geçiþ sebebini açýk-
larken kaydedilmiþ olmaktadýr: “O çok misâfir aðýrlar...,196 ona
Ashâbým(dan ilk muhacirler) 197 uðrarlar... Ýbn Ümmi Mektûm’un evinde id-
detini geçir...”198

Ýbn Hacer Ümmü Þerîk hakkýnda açýklayýcý þu bilgiyi kaydeder: “O,
Ensar’dan zengin bir kadýndý. Allah yolunda büyük harcamalar yapardý, evi-
ne misafirler inerdi.”199

Kaynaklarýmýz Ümmü Þerîk’in ismi ve hatta Mekkeli mi, Medineli mi
olduðu hususunda bazý ihtilaflar kaydederlerse de bizim için ehemmiyetli
deðildir. Ümmü Þerîk diye tesmiye edilen birçok sahâbî haným mevcuttur,
iltibas buradan gelebilir. Hz. Ömer (radýyallahu anh) öldürüldüðü zaman,
ashab-ý þûrâ’nýn yukarda ismi geçen Fâtýma Bintu Kays’ýn evinde toplan-
dýðýna dair gelen rivâyet200 de husûsi evlerin amme iþlerinde kullanýlmasý-
na bir baþka örnek olarak zikredilebilir.

HZ. PEYGAMBER DEVRÝNDE KÜTTÂB 

Okuma-yazma öðretilen mahal ve müesseselerden söz ederken Hz.
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde çocuklarýn öðretimine mahsus
müstakil messese açýlmýþ mýdýr, diye bir soru hatýra gelebilir.
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196 Müslim, Fiten, 19.
197 Müslim,Talâk, 38:
198 Müslim, Talâk, 36; Fiten, 119; Üsdü’l-Gâbe 6,122.
199 El-Ýsâbe 4,460.
200 Üsdü’l-Gâbe 7,230.



Günümüzde okul, mekteb dediðimiz, daha önceki zamanlarda “sýbyan
mektebi”, “mahalle mektebi” denen bu çeþit müesseselere, Arablar, Sahâbe
devrinden beri küttâb demiþtir. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)
devrinde küttab’ýn mevcudiyetini te’yid eden herhangi sarih bir rivayete,
bütün gayret ve dikkatimize raðmen rastlayamadýk. Bazý müellifler, bu
müesseselerin Ashâb devrinde mevcudiyetini ifade eden ve bir kýsmý biz-
zat Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) zevcelerinden yapýlan rivayetle-
re dayanarak Hz. Peygamber’in saðlýðýnda “küttâb”larýn açýlmýþ olduðu
hükmüne varýrlar201 Rivayetler gerçekten, çok kesin bir þekilde Hz. Ebu
Bekir devri dahil, Ashâb’ýn saðlýðýnda küttablarýn açýlmýþ olduðunu sara-
haten göstermekte ise de, Resûlullah devrinde mevcudiyetine kesinlikle
hükmetmemiz için yeterli sarâhatten uzaktýr. Her hâl ü karda kat’i bir dil-
le “yok” da denemez. Zira Ashâb devrindeki küttablarýn Hz. Peygamber-
ler (aleyhissalatu vesselam) devrinden intikali de pek alâ mümkündür.

Söz konusu rivâyetlerden biri Anbese Ýbn Enbâr’dan geliyor. Þöyle der:
“Abdullah Ýbn Ömer (radýyallahu anh), biz küttâb’ta talebe iken bize uð-

rar ve selam verirdi.”202

Hz. Aiþe’den (radýyallahu anhâ) gelen rivayet:
“Biz, Ramazan ayýný, bize ihya etmeleri için küttâbtan çocuklar alýr-

dýk...”203

Diðer bir rivayette, yine Ümmühâtü’l-Mü’minîn’den olan Ümmü Se-
leme’nin (radýyallahu anhâ) küttâbýn muallimine birisini göndererek: “Bi-
ze yün ditiverecek köle çocuklardan gönder, hür olanlardan gönderme” diye
haber saldýðýný görmekteyiz.204 Bu rivâyet köle çocuklarýn da tâlime iþti-
rak ettirdiklerinin güzel bir delili olmaktadýr.

Þu rivâyet, Hz. Ebû Bekir devrinde küttâblarýn mevcudiyetini göster-
diði gibi, bu müesseselerin, öðretimde zarurî olan kara tahta, tebeþir ve
silgiye tekabül eden yardýmcý malzemelerle bidayetten itibaren teçhiz edil-
diðini te’yid eder: “Enes’e (radýyallahu anh) soruldu: “Râþid halîfeler Hz.
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201 Bak: Muhammed Acâc el-Hatîb, es-Sünne Kable’t-tedvîn: s. 299. Türkçesi, Sünnetin
Tespiti, 282-283. Burada müellifin kesin bir   delilden ziyade Goldziher’in yorumuna daya-
narak vardýðý bu hükmü ihtiyatla karþýlamak gerekir. Zira müsteþrikler, Ýslâmi müesseseleri
cahiliyye devrine mal ederek Ýslâmi orijinaliteyi küçümseme meylindedirler.

202 Semerkandî, Büstânu’l-Ârifîn, s. 66.
203 Beyhakî, es-Sünenü’l-Kübra, 2,495.
204 Buhârî, Diyât, 27.



Ebû Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. Ali (radýyallahü anhüm ecmaîn)
devrinde terbiyeciler (yazý levhalarýný silme hususunda) nasýl yaparlardý?”
Enes cevap verdi: “Her terbiyecinin bir incânesi (içinde bez ve kaftan yýkanan
kap) vardý. Her çocuk sýra ile bir gün temiz su getirir, incâneye dökerdi, tahta-
larýný onunla silerlerdi”. Enes diyor ki: “Sonra yere bir çukur açarlar, o suyu
oraya dökerler, çukur suyu emerdi.” 205

Bazý rivâyetler, bir kýsým muhaddislerin, sebbûrece denen ve iþi bitince
atýlabilecek hususi yazý levhalarý taþýdýðýný göstermektedir:

“Selmu’l-Alevî anlatýyor: Ebân Ýbn Ebi Ayyaþ’ý, Enes’ten dinlediði hadîsle-
ri sebburece’ye yani levhalara yazarken gördüm.”206

Sahabe devrinde artýk, çocuklarýn okullaþtýrýlmasý iþi öyle yaygýnlaþmýþ,
muallimlik öylesine “meslekîleþmiþ” ve “müesseseleþmiþ”dir ki, sahabeden
birçoðu, anlatmak istediði bir þeyi muallimlik mesleðine atýf yaparak açýk-
lýða kavuþturmuþtur:

“Sa’d, þu kelimeleri evlatlarýna, muallimin çocuklara yazý (kitabet) öðret-
tiði gibi öðretirdi”207 

“Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), bize þu kelimeleri, týpký yazý öð-
retildiði gibi öðretirdi.”208

Bidayette Maaþlý Muallim Mes’elesi

Yeri gelmiþken ehemmiyetli bir hususa temas edeceðiz: Kâbisi, meþhur
risalesinde, Hulefa-yý Râþidîn devrinde, resmi maaþla çalýþan mescit
imamlarý tayin edildiði halde, çocuklar için ayný tarzda, devletten maaþ
alan muallim tayin edildiðini belirten herhangi bir rivayete rastlamadýðý-
ný söyledikten sonra, bu durumu þöyle açýklar: “Ýlk halifelerin, çocuklarýn
muallimini ihmal etmeleri de mümkün deðildir. –Allah daha iyi bilir ya- her-
halde onlar muallim meselesini, insanýn þahsi iþi görmüþlerdir. Zira kiþinin ço-
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205 Kâbisi: 57-58; Ýbn Sahnûn: 353-54.
206 Baðdâdî, Takyîd, s. 109; Dârimî: Mukaddime 43, (1,127).
207 Buhârî, Cihat, 25.
208 Buhârî, Da’avât, 56.



cuðuna öðrettiði þey, kendisinin þahsi menfaatinedir. Binâenaleyh Muallim
meselesini babalara býrakmýþlardýr. Öyle ki babalar bunu yapmaya güçlü iseler
onlarýn yerine baþkalarýnýn bu vazifeyi yapmalarý doðru deðildir.”209

Bu ilk devirde –dendiði gibi gerçekten yapýlmamýþ ise- muallim tayin edil-
meme durumu üzerine Kâbisi’nin yorumuna ilaveten þunlar da söylenebilir:

1- Daha önce gördüðümüz üzere devletin, umumi mânada muallimler
tayin ettiði münakaþa götürmez bir durumdur. Burada mevzubahis olan,
çocuklarýn tâlim ve terbiyesi maksadýna râci olan muallimlerin tayinidir.

2- Az ilerde zikredilecek olan Ubâdetu’bnu’s-Sâmit örneðinde de be-
lirtileceði gibi, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) öðretim iþinin
baþlangýçta dini bir gaye ile yapýlmasýný istemiþtir. Böyle bir gaye ile yapýlan
çalýþma, doðrudan Allah rýzasýný, uhrevi mükafatý hedef edindiði için da-
ha fedâkârâne, daha hummalý ve daha devamlý olacaktýr. Gece veya gündüz,
mescitte veya evinde, yâni her imkân ve fýrsatta, zengin veya fakir ve hat-
ta köle, herkese þamil olacak þekilde bu öðretim iþi devam edebilecektir.

Maddi menfaat mukabilinde yapýlacak hizmetin vüsati sýnýrlýdýr.
Aile halkýnýn, mescide gidebilmek için, ellerinde setrü’l-avrete yeterli

tek elbiseyi nöbetleþe giyme durumunda kaldýklarý,210 Ýmam olmasýna
raðmen secde esnasýnda arkasýný örtecek yeterlikte elbise giyemeyen kim-
selerin bulunduðu,211 açlýktan karýnlara taþ baðlamanýn çokça yaygýn oldu-
ðu bir safhada, bir cemiyette acaba kaç kiþi para vererek okuma-yazma öð-
renebilir, çocuðunu okutabilirdi? Hele bir çocuðun resmî öðrenim ücre-
tinin, kaynaklarda geldiði üzere, 400 dirhem olduðu düþünülürse212 me-
selenin imkansýzlýðý daha iyi anlaþýlýr.213
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209 Kabisi: Tercüme, s. 35.
210 el-Ýsâbe 4,342.
211 Ýbn Sa’d 1, 337; Üsdü’l-Gâbe 2,30, 3,155-156, 4,227, 301-302.
212 O devirde bir gömleðin 2-3 dirhem (Abd Ýbn Humeyd, el-Müsned, Yzm., Ayasofya Nu.

0.894, 16/b), bir þalvarýn 3-4 dirhem (Ýbn Hacer, Fethu’l-Bâri, 12,387), bir takým Necrânî
elbisenin (hulle) 40 dirhem (Belâzurî, Fütûhu’l-Büldân, s.85), bir belediye memurunun gün-
lük ücretinin 2 dirhem (Kettânî, et-Terâtîbu’l-Ýdâriyye 2,221), bir koyunun fiatýnýn 6-12 dir-
hem (Tirmizî, Büyu’ 34, 1258. h.), olduðu göz önüne alýnýnca, 400 dirhemin fiili hayattaki
yeri daha iyi anlaþýlýr.

213 Bir esirin o zamanki kurtuluþ fidyesi 4000 dirhemdir. Okuma yazma bilen bir esir 10 çocu-
ða okuma yazma öðreteceðine göre, bir çocuðun öðrenme bedeli 400 dirhem olur. (Bak.
Vâkidî, Megâzî 1,139-141, Ýbn Sa’d 2,22). Yine o zamanlarda bir gömlek 2-3 dirhem (Abd
Ýbn Humeyd, Müsned, Yazma, Ayasofya, Nu.0.894, 16/b; Ebu Ya’lâ Ahmed Ýbn Ali el-Mev-
sýlî, Müsned, Yazma Þehid Ali Paþa, Nu. 564, 21/b), bir koyun 6-12 dirhem (Tirmizî, Büyû’
34, 1258.hadis ), bir belediye memurunun yevmiyesi 2 dirhem (Kettânî, Abdülhayy Ýbn
Rabbâniyyý’l-Ümme, et-Terâtibu’l-idariye, 2,36).



Þu halde, yazý bilenlerin sayýsýný imkan nispetinde artýrmayý maarif
siyasetinin temel esaslarýndan biri yapmýþ bulunan Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) hâtýrâtýna sýký sýkýya baðlý olan Ashâb, husûsen
dört halife devrinde –bilhassa Hz. Osman’dan itibaren- zenginlik artmýþ
olmasýna raðmen, Resûlullah’ýn saðlýðýndaki an’aneyi bozmayý düþün-
memiþ olabilir. Ýhtiyaç duyulmamýþ olmasý da mümkün. Zira, yine ayný
an’ane icabý parasýz okutanlar vardýr veya kavuþulan zenginlik sebebiyle
muallime verilebilecek para mevcuttur.

3- Bidayetlerde ve hususen Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)
devrinde öðretimin parasýz olmasýný gerektiren diðer bir husus þudur: Hz.
Peygamber’in Ashabýna teklif ettiði ve yapýlmasýný istediði her þey hemen
hemen ayný deðerdedir ve hepsi de dinî hizmettir. Bunlardan bir kýsmýnýn
paralý, diðer bir kýsmýnýn parasýz olmasý doðru deðildir. Pek çok sýkýntýlar
ve hayatî tehlikelerle dolu olan askerî seferlerin yani Cihâdýn parasýz oldu-
ðu ve hatta her bir ferdin þahsî katký ve maddî fedakarlýklarýný da gerektir-
diði bir dönemde muallimliðin paralý olmasýnýn hasýl edeceði mahzurlar
ve sýkýntýlar açýktýr.

Þu halde, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu sünnetini gö-
ren, fiilen yaþayan Ashab’ýn (radýyallahü anhüm ecmain) Aleyhissalatu
vesselamdan sonra bunu hemen paralý þekle sokmalarý, öðretme hizmetle-
rine mukabil devletten maaþ istemeye kalkmalarý elbette düþünülemez.

4- Resmi öðretim hizmetlerinin mescitlere tayin edilen imamlar vasý-
tasýyla yürütülmüþ olmasý da, ihtimalden uzak deðildir.

5- Gerek meccânen öðretim yapan muallimler ve gerekse devletten ma-
aþ alan imam-muallimler tarafýndan yürütülmüþ olsun, her hâl ü karda ted-
risatýn belli bir sistem ve organizasyona kavuþtuðu kesindir. Gerek Ashab
ve gerek Tabiin arasýnda “müeddib” ve “muallim” ünvanlarýyla þöhret ka-
zanýp târihe geçenler vardýr. Bunlarýn tercüme-i hallerinde, tedrisatla meþ-
gul olduklarý, hatta bir kýsmýnýn hususi “küttâb” açtýðý bile tasrih edilir.214

Ýbn Kuteybe “Ma’arif ”te bunlardan 23 tanesinin ismini zikreder.215 Bu
isimlerden Dahhâk Ýbn Müzâhim, Abdullah Ýbn el-Haris gibi bazýlarýnýn
tâlim hizmetine mukabil ücret almadýklarý ayrýca belirtilir.
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214 Mesela Cübeyr Ýbn Hayyeti’s-Sakafî’nin küttâb açtýðýný daha önce belirttik.
215 Ýbn Kuteybe, Maarif, s. 547-549. Keza bak: Câhýz, el-Beyân 1/250-252.



Þunu da kaydedelim ki, müteakip asýrlarda öðretime mukabil para alý-
nýr mý, alýnmaz mý diye ciddi bir problem ortaya çýkmamýþtýr. Daha Ýmam
Malik’ten itibaren alimler kâhir ekseriyetiyle, baþta öðretim olmak üzere,
her çeþit dinî hizmetlere mukabil ücret alýnabileceðini söylemekte ittifak
etmiþlerdir.216

Hülâsa, netice þu ki, Kur’ân’ýn ve Sünnet’in getirdiði ilmi atmosfer ve
Hz. Peygamber’in vicdanlarda müesseseleþtirdiði maarif anlayýþý, ister pa-
ralý, ister meccâni, ister husûsi, ister resmî þekilde olsun, kýsa zamanda,
Câhýz’ýn (v. 250 / 864) da belirttiði gibi “köylere kadar” teþmil edilen küt-
tablar þeklinde kristalize olmuþtur.217

TEDRÝSAT MÜESSESÝNE HZ. PEYGAMBER’ÝN
GÖSTERDÝÐÝ ALAKA

Yazý, kýraat, fýkýh, sünnet gibi her çeþit Ýslâmî ilimlerin tedris yeri olan
suffa mektebi’ne Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) gösterdiði ya-
kýn ilgiye bir parça dikkat çekmemiz gerekecektir. Böylece tedrisat mües-
seselerine, bu müesseselerde tedris ve tederrüste bulunan hoca ve talebe-
lere ilk Ýslâm devletinde verilen ehemmiyet, bunlarýn problemlerinin çö-
zümüne gösterilen yakýn alaka anlaþýlmýþ olacaktýr. Böylece, Hz. Peygam-
ber’in ilme verdiði ehemmiyete sünnetinden fiili örnekler de bulmuþ ola-
caðýz. Bütün bunlarýn Kur’ân’ýn muhafazasýna olan katksý açýktýr.

Ashâbu’z-Zulle de denen218 Ashâb-ý Suffa’nýn kaldýðý yer olan Suffa,
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) tarafýndan Mescid-i Nebevi’nin ar-
ka kýsmýnda gariplerin barýnmasý için hazýrlanmýþtý.219 Burada evi, malý ol-
mayan, Medine’de yanýnda barýnacak yakýný bulunmayan kimsesiz ve be-
kar muhâcirler kalýrdý. Sayýlarý evlenme, ölme, vazife ile Medine’den ayrýl-
ma gibi durumlara baðýlý olarak devamlý deðiþirdi.220 Hilye müellifi Ebu
Nuaym yüzden fazla olduklarýný söyler ve pek çoðunu ismen kaydeder.
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216 Kabisî, (Terceme), s. 41-43.
217 Câhýz, el-Beyân, 1/251.
218 Vesâik, s. 265.
219 Fethu’l-Bârî 7,407.
220 Fethu’l-Bârî 7,407.



Avârifu’l-Meârif müellifi Sühreverdi ve Ebu Bekr Ýbnu’l-Arabî, bunlarýn
400’ü bulduðunu söylemiþlerdir.221

Medine’ye hariçten gelenler, öncelikle her hangi bir tanýþý (arif) varsa
onun yanýna yerleþtirilir, tanýþý bulunmayanlar Suffa’ya dahil edilirdi222.
Abdullah Ýbn Ömer, Ebu Hüreyre, Ebu Zerr gibi meþhurlar da orada ye-
tiþmiþtir. Ebu Saîdi’l-Hudri,223 Abdullah Ýbn Amr Ýbn-i Harâm, Abdur-
rahman Ýbn Cebr, Uveym Ýbn Sâide gibi Medineli olanlardan da Ashab-ý
Suffa’ya dahil olanlar vardýr.224 Bu son durum, buranýn “öðretim müesse-
sesi” olma vasfýný bilhassa tebarüz ettirir.

Ebu Hüreyre, Ehl-i Suffa’yý “Ýslâm’ýn misafirleri (edyâfu’l-Ýslâm)” diye
tavsif eder.225 Kur’ân’la olan iþtigallerinin çokluðu sebebiyle bunlara Kur-
ra da denmiþtir.

Suffa ehlinin müþterek vasýflarý fakirliktir. Mal veya herhangi bir gelir
kaynaklarý söz konusu deðildir. Geçimleri diðer Müslümanlarýn yardýmý
ve hususen Hz Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) yakýn alakasýyla
saðlanmaktadýr. Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) gelen sadakalarýn ta-
mamýný onlara göndermekte, hediyelere de ortak etmektedir.226 Ayrýca,
akþam namazlarýndan sonra, Ashab’a (radýyallahu anhüm), herkesin im-
kaný nispetinde Ashab-ý Suffa’dan beraberinde götürerek akþam yemeði
vermelerini söyler, Ashab’tan her biri birer, ikiþer, üçer kimseyi alarak gö-
türür, geri kalanlarý da Hz. Peygamber götürürdü. Resulullah’a kalanla-
rýn bazen on kiþiden fazla olduðu belirtilir.227 Hz. Peygamber (aleyhissa-
latu vesselam) bunlarý yedirip içirdikten sonra beraberinde geceyi geçire-
bileceklerini de söylerdi.228

Bazý rivayetlerde burada kalanlarýn her birine günlük olarak muayyen
miktarda hurma tahsis edildiði kaydedilir. Bu miktar rivayetten rivayete
fark gösterir.229 Ýbn Hacer’in de belirttiði üzere, geliþen maddi þartlara gö-
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221 Bak. Fethu’l-Bârî 14,66, 7,407; Heysemî 8,307; Müstedrek 3,18; Hilye 1,337-385, 2, 33,
Ebu Bekr Ýbnu’l-Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân. 3,1329. 
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re Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) onlara tahsisat baðlamýþ, bila-
hare de artýrmýþtýr.230

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), Suffa Ashabý’nýn iaþelerini
te’min için, Mescide hurma salkýmý asma tedbirine de baþ vurmuþtur. Ýs-
teyen sadaka olarak bunlarý asar, acýkanlar da deynekle birer ikiþer tane dü-
þürür yerdi.231 Bir seferinde adi ve kalitesiz hurma salkýmý asýldýðýný gören
Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) duruma üzülür ve: “Keþke daha iyisi
asýlsaydý” der.232 Bu vak’a üzerine þu mealdeki âyet nazil olur: “Ey iman
edenler! Kazandýklarýnýzýn temizlerinden ve size yerden çýkardýklarýmýzdan
sarf edin. Ýðrenmeden alamayacaðýnýz pis þeyleri vermeye kalkmayýn. Allah’ýn
müstaðni ve hamde layýk olduðunu bilin.”233

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) Ashab-ý Suffa’ya olan yakýn
alakasýný gösteren rivayet çoktur. Bunlardan bilhassa Hz. Fâtýma ve Hz. Ali
ile de alakalý olan bir tanesi burada kayda deðer: Bir gün Hz. Fâtýma ve Hz.
Ali (radýyallahu anh) çalýþmaktan ellerinin kabardýðýný söyleyerek kendileri-
ne yardýmcý olacak bir köle talep ederler. Resûlullah (aleyhissalatu vesselam)
onlara þu cevabý verir: “Allah’a kasem olsun, size köle veremem. Suffa ehli açlýk-
tan kývranýrken ben onlara infak edecek bir þey bulamýyorum. Köle olsa onu sa-
tar bedeliyle, Suffa ehline yiyecek alýrýmç.”234 Peygamber’i bu sert ve acý karþý-
lýðý vermeye sevk eden gerçekten sýkýntýlý günler yaþanmýþtýr. Resûlullah’ýn
bütün tedbirlerine raðmen, günlerce yiyecek bir lokma bulamayarak açlýðý-
ný karnýna taþ baðlayarak hafifletmeye çalýþanlar olmuþtur.235

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Cuma hutbesi verirken kendi-
ni tutamayarak: “Ey Allah’ýn Resûlü, açlýk!” diye çýðlýk atanlar,236 “Hurma
(yemekten býktýk) karýnlarýmýzý yakýyor!” diye baðýranlar237 olmuþtur. Riva-
yetler, baþta Ebu Hüreyre (radýyallahu anh), birçoklarýnýn açlýktan düþüp
bayýldýklarýný, yerlerde kývrandýklarýný belirtir. Öyle ki onlarý gören yaban-
cýlar ve bedeviler, bunlarýn delirdiðine hükmederlerdi.238
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Bunlar sadece yiyecekten yana deðil, giyecekten yana da yoksuldular.
Ebu Hüreyre: “Ashab-ý Suffa’dan yetmiþ zat gördüm. Ýçlerinde ridasý (yani
belinden yukarýsýný örtecek ihramý) olan bir tek kimse yoktu. Ya izar (yani bel-
den aþaðýyý örten peþtemal) baðlar, yahut boyunlarýna baðladýklarý bir kisa gi-
yerlerdi...” der.239

Bu ilk Ýslâm mektebinde talebe olanlarýn mâruz kaldýklarý maddî sýkýn-
týlarý anlamamýzda canlý bir örnek Ebû Hüreyre’dir. Baþýndan geçen bir
vak’ayý bize anlatýr. Vakanýn safahâtýný dikkatle, anlayarak tâkip edebilir-
sek, Ýslâmýn “mûcize” olarak ifâde ve izâh edilen ilk devresindeki baþarý-
sýnýn sýrrýný anlayabiliriz.

“Kendisinden baþka ilâh olmayan Allah’a kasem ederim ki, açlýktan karný-
mý yere yapýþtýrdýðým, yine açlýktan karnýma taþ baðladýðým olurdu. Bir gün
Ashâb’ýn gelip geçtiði bir yola oturdum. Derken Ebû Bekir geçti. Ona Allah’ýn
kitabýndan bir âyet sordum. Bu soruþumun asýl sebebi beni doyurmasýný saðla-
maktý, hâlimden anlamadý, geçti gitti. Az sonra Ömer uðradý. Ona da
Kitâbullah’tan bir âyet sordum. Sormaktan maksadým yine ayný idi. O da ha-
limden anlamayýp geçip gitti. Az sonra Ebu’l-Kasým (aleyhissalâtü vesselâm)
bana uðradý. Beni görür görmez tebessüm buyurdu. Ýçimden geçeni ve yüzüm-
den akaný anlamýþtý.

- Ey Ebâ Hýrr! dedi.
- Buyur ey Allah’ýn Resûlü! Dedim.
- Beni tâkip et!
Dedi ve yürüdü. Ben de peþine düþtüm. Evine girdi. Ben de girme izni is-

tedim. Ýzin verdi. Girdim.
Girince, bir bardak süt buldu.
- Bu süt de nerden? diye sordu.
- Onu falanca sana hediye getirdi! Dediler.
Resûlullah bana dönerek:
- Ebâ Hýrr! dedi.
- Git Suffa ehlini bana çaðýr! dedi.
Ebû Hüreyre, burada Suffa hakkýnda kýsa bir izâhta bulunur: “Ehl-i

Suffa Ýslâm’ýn misâfirleriydiler. Ne âile, ne mal, ne de kimseleri vardý. Resûlul-
lah’a bir sadaka gelince onlara gönderirdi, kendisi bundan az veya çok hiçbir þey
almazdý. Hediye gelecek olursa, bundan onlara da gönderir, kendisi de alýrdý.
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“Beni Ehl-i Suffa’ya göndermesi hoþuma gitmedi. Ýçimden: “Bu kadarcýk
süt için Ehl-i Suffa’yý çaðýrmak da ne oluyor?, bu süt öncelikle benim hakkým,
tek baþýma içmeli, biraz kuvvet bulmalý deðil miydim?” dedim. Ehl-i Suffa ge-
lince, Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam), bardaðý onlara sunmamý emrede-
ceðini de düþününce kendi kendime: “Eyvah, bana hiçbir þey kalmayacak!” di-
ye üzüldüm. Fakat Allah ve Resûlü’nün (aleyhissalatu vesselam) emrine uy-
maktan baþka çârem yoktu.

Suffa’ya gidip (orada olanlarý) çaðýrdým. Geldiler, izin isteyip girdiler. Her
biri evde yerlerini alýp oturdu. Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) bana:

- Ey Ebâ Hýrr! dedi.
- Buyur ey Allah’ýn Resûlü! dedim.
- Bardaðý al, hepsine ver! dedi.
Kadehi aldým, teker teker onlara vermeye baþladým. Her biri alýyor, doyun-

caya kadar içiyor, sonra da iâde ediyordu. Ben tekrar öbürüne veriyordum. Bu
þekilde hepsine verdim. En sonra da Resûlullah’ a (aleyhissalatu vesselam) ver-
dim. Hepsi doymuþtu. Resûlullah kadehi aldý ve eline koydu. Bana bakýp tebes-
süm buyurdu.

- Ebâ Hýrr! dedi.
- Buyur ey Allah’ýn Resûlü! dedim.
- Ben ve sen kaldýk! dedi.
- Doðru söylediniz ey Allah’ýn Resûlü! dedim.
- Otur iç! Dedi. Ben de oturdum ve içtim.
- Daha iç! dedi. Biraz daha içtim.
- Ýç!. Ýç!. Demeye devam etti. Ben:
- Seni hak üzerine yollayan Zât-ý Zülcelâl’e kasem olsun, hayýr, içecek yerim

kalmadý artýk! Dedim.
- Bardaðý þimdi de bana ver! dedi. Ben de verdim. Allah’a hamd edip bes-

mele çektikten sonra geri kalaný da o içti.”240

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), Ehl-i Suffa’nýn baþka mesele-
leriyle de yakînen ilgilenmiþtir. Bunlarýn terbiye ve tâlimleriyle de yakînen
ilgilenmiþtir. Onlar için okuma ve yazma hocalarý tâyin ettiðini daha ön-
ce belirtmiþtik. Ýlme teþvîk sadedinde alâkasýný gösteren bir rivâyet þöyle:
Ukbe Ýbn Âmir el-Cühenî anlatýyor: “Biz Suffa’da iken, bir gün Resûlullah
(aleyhissalatu vesselam) çýkageldi. Ve:
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- Hanginiz, dedi, Bathân ve Akîk mevkilerine gidip günaha girmeden, sý-
la-i rahmi ihmâl etmeden, en iyisinden iki deve alýp onlara sâhiplenmeyi sever?

Hep bir aðýzdan: “Hepimiz severiz ey Allah’ýn Resûlü!” dedik.
- Öyleyse, dedi, bilin ki, sizden birinin her gün mescide gidip, Allah’ýn ki-

tabýndan iki âyet öðrenmesi iki deveden, üç âyet öðrenmesi üç deveden daha
hayýrlýdýr.” 241

Rivâyetler Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) sabah namazla-
rýndan sonra Suffa’ya geçip, onlarla sohbet ettiðini, onlarýn rüyalarýný din-
lediðini belirtir.242

Resûlullah namaz saatlerinin dýþýnda da zaman zaman buraya uðrayýp,
teftiþlerde bulunmuþtur. Bir keresinde gecenin sonlarýna doðru uðrar. Bu
uðrayýþýnda yüzükoyun yatmýþ uyumakta olan Týhfe Ýbn Kays’ý ayaðýyla
dürterek uyandýrýp: “Bu yatýþtan Allah gadaba gelir” der.243

Son olarak þunu da belirtelim ki, gerek Dâru’l-Kurrâ’da ve gerekse Suf-
fa mektebinde yetiþtirilenler Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) için,
ihtiyâç ânýnda derhal istihdâm edilecek hazýr “muallimler ordusu” duru-
munda idi. Bu husûsu te’yid eden en muknî misâl Bi’r-i Ma’una vakasýdýr:
Hicretin dördüncü yýlýnda Safer ayýnda, Medîne’ye gelen Necid halkýndan
Ebû Berâ Âmir Ýbn Mâlik’e Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) Müs-
lüman olmasýný teklîf eder. Ebû Berâ, ne evet, ne de hayýr demeksizin: “Ey
Muhammed, Ashâbýndan, Necid ahâlisine Ýslâm’ý öðretecek muallimler gön-
der, onlarýn Ýslâmî dâvete icâbet edeceklerini ümît ederim” der. Hz. Peygam-
ber (aleyhissalatu vesselam), Necid ahâlisinin, göndereceði kimselere kö-
tülük yapacaðýndan endiþe duyduðunu söyler. Ancak Ebû Berâ: “Onlar
benim himayemdedir, kimse dokunamaz” diye garanti verir.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) bu garantiye güvenerek,
“Müslümanlarýn en hayýrlýlarýndan” yetmiþ kiþi gönderir. Kurrâdan olduk-
larý belirtilen bu heyet, askerî maksatla yola çýkarýlmamýþtýr. Bu sefere, Se-
riyyetü’l-Kurrâ denmiþtir.

Bunlar “muallimler” heyetidir. Ne var ki bu heyet, ihânete uðrayacak,
Bi’r-i Maûna isimli mevkide pusuya düþürülerek –bir kiþi hâriç- hepsi þe-
hit edilecektir.*

Okuma-Yazma Tedrisatýný Yaygýnlaþtýrma Tedbirleri

83

241 Avnu’l-Ma’bûd: 4/328-29.
242 Dârimî: 2/127.
243 Edebü’l-Müfred: s.406; Ebû Davud: Edeb, 103.
* Bak: Ýbn Hiþâm: 3-4, 184 ve devamý; Fethu’l-Bâri: 8/381-395; Müsned: 3/137.



ÖÐRETÝCÝLER

Hz. Peygamber’in tedrisât iþlerinde istihdam ettiði kimseleri profesyo-
nel olanlar ve profesyonel olmayanlar diye iki kýsýmda incelemek daha uy-
gun olacaktýr.

1- Profesyonel Muallimler:

Bunlar sayý itibariyle azdýr. Ancak rivâyetler bunlarýn “öðreticilik”
vazîfesine tâyin edildiklerini ve devamlý bu iþle meþgul olduklarýný göster-
mektedir. Bunlara, muallim-talebe münâsebetlerini ilgilendiren bâzý tâli-
matlarda da bulunulmuþtur.

Ubâdetu’bnu’s- Sâmit: Ubâde, Suffa’ya tâyin edilen muallimlerden biri
idi: “Hem Kur’ân ve hem de yazý öðretiyordu.”244 Kendisinden gelen þu
rivâyet, vazîfesini icra tarzý husûsunda bir bilgi vereceði için aynen kaydedi-
yoruz: “Hz. Peygamber (Müslümanlarýn durumu ile) meþgul olurdu. Öyle ki,
Medîne’ye bir muhâcir geldiði zaman, onu bizden birine teslîm eder, o da kendi-
sine Kur’ân öðretirdi. Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) yine bir gün bana biri-
sini teslîm etti. Onu evde barýndýrdým. Akþam yemeklerini de beraber yerdik. Ben
ona Kur’ân okuturdum. (Öðrenme iþi bitince) âilesinin yanýna döndü. Ancak,
bana karþý borçlu durumda olduðunu düþünmüþ olacak ki, bana bir yay hediye et-
ti. Ben ne böyle kaliteli bir yay, ne de böyle güzel bir hediye görmemiþtim .(Hemen
kabûl etmeyip), Hz. Peygamber’e geldim ve durumu anlatarak bu hediyeyi alýp
almama husûsunda fikrini sordum. Resûlullah (aleyhissalatu vesselam): “Aldýðýn
takdirde bu, boynuna takýlmýþ bir ateþ olur” dedi ve almama müsâade etmedi.”245

Bu rivâyet, Hz. Peygamber’in, Medîne’ye gelen muhâcirlerin tâlim iþ-
leriyle yakînen ilgisini gösterdiði gibi, ehil olan herkesi muallim olarak is-
tihdâm ettiðini, muallimlerin, talebelerini, icâbýnda evine alarak onlarla
teksîfî olarak ilgilendiklerini ve bilhassa öðretim iþinin bu safhada parasýz
olduðunu göstermektedir.

Abdullah Ýbn Saîd Ýbni’l-Âs: Rivâyetler Suffa’ya tâyin edilen diðer bir
muallimin Abdullah Ýbn Saîd olduðunu belirtir. Kaynaklarýmýz, bu zâtýn,
câhiliyye devrinde okuma-yazma bilen nadir þahýslardan biri olduðunu ve

P E Y G A M B E R Ý M Ý Z Ý N  S A L L A L L A H U  A L E Y H Ý  V E  S E L L E M

O K U M A - Y A Z M A  V E  Ö Ð R E T Ý M  S E F E R B E R L Ý Ð Ý

84

244 Ýbn Mâce: Ticâret, 8; Ebû Davud: Büyü’, 36; Müsned: 5/315,324.
245 Müsned: 5/324.
246 Üsdü’l-Gâbe: 3/262.



ayrýca güzel yazý yazdýðýný belirtir. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
lam) buna da “Medîne’de yazý öðretmeyi emretmiþtir.”246

Muallim Mirdâs: Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) devrinde “mu-
allimlik” mesleði icra edenlerden biri de Mirdâs’týr. Hakkýnda fazla malû-
mat yoktur. Ýbn Hacer, el-Ýsâbe’de, ilgili bâbýn “el-Kýsmu’l-Evvel”inde
zikretmesi hasebiyle, sahâbeliði kesindir. Bâzý þahýslarda olduðu üzere,
vasfý ismine galebe çalmýþa benziyor. Zira kitaplarýmýz künye, nispet vs.
vermeksizin sâdece “Muallim Mirdâs” diye zikrederler.

Peygamberimizin (aleyhissalatu vesselam) muallimlik mesleðiyle ilgili
olarak ona verdiði tâlimattan son derece mühim olan pedagojik birkaç
esas bize ulaþma þansýný elde etmiþtir:

“Ey Mirdâs! Kur’ân öðretmeye mukabil herhangi (maddî) bir þart koþmak-
tan ve inceltilmiþ ekmek (yufka) almaktan sakýn.”247

“Ey Mirdâs! Üçten fazla vurmaktan sakýn. Eðer üçten fazla vurursan Al-
lah kýyâmet günü sana kýsas uygular.”248

Yeri gelmiþken, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) tespit ettiði
pedagojik esaslardan birini daha kaydedelim: “Bu ümmetten üç çocuðun
tâlimini üzerine alan bir muallim, bunlarýn zengin ve fakirini yanyana
müsâvi olarak tâlim etmezse, kýyâmet günü hâinlerle haþr edilir.”249

Cübeyr Ýbn Hayyeti’s-Sakafî: Hz. Peygamber’le (aleyhissalatu vesse-
lam), muallimlik vasfý sebebiyle olan münâsebetinden bahsedilmez ise de,
Ashâp’tan olan bu zâtýn Tâifli ve bir küttâb (ilk mekteb) muallimi oldu-
ðu, bilâhare Irak’a gelerek Divân’da kâtiplik yaptýðý belirtilir.250 Hz. Pey-
gamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu þekilde yazý bilen kimselerden is-
tifâde ettiði bilinmektedir. Binâenaleyh Cübeyr’den de ayný maksatla is-
tifâde etmiþ olmasý uzak ihtimal deðildir.

2- Nebevî Pedagojinin Esaslarý251

Meslekten (profesyonel) muallimlerden söz ederken Hz. Peygamber’in
bunlara hatýrlattýðý muallimlikle ilgili, temel düsturlarý hatýrlatmada fayda
var. Çünkü, müteakiben Zührî’den hatýrlatacaðýmýz rivayette ortaya çýkan
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durum, bidayette, Ýslâm medeniyetinin, en kabiliyetli en hasbî omuzlara
tevdi edildiðini ve bunun da dikkat çekeceðimiz Nebevî düsturlarýn bir
eseri olduðunu göstermektedir

1- Ýlm talebinin herkese farz kýlýnmasý: Hadîsler, “Her kadýn ve er-
keðe” diye tasrîh ettiði gibi, talim-terbiye hususlarýnda “âilenin bir ferdi”
statüsünde olan hizmetçi ve kölelerin de tâlim ve terbiyelerini vurgula-
mýþtýr.252

2- Öðretimin meccaniliði: Yukarýda kaydedilen açýklamalardan da an-
laþýlacaðý üzere, Hz. Peygamber, farz ilimlerin öðretiminden ücret almayý
þiddetle yasaklamýþtýr. Bu hal, fakir-zengin, hür-köle herkesin farz ilimleri
rahatça almalarýna imkan tanýr ve günümüzde çokça söylendiði halde uy-
gulamasýnda muvaffak olunamayan Eðitimdeki fýrsat eþitliði prensibi’nin
sanki aynýsýdýr ve bu, Resulullah döneminde uygulanmýþtýr.

3- Te’dipte dayaðýn sýnýrlanmasý: Hz. Peygamber, Muallim Mirdâs’a
üçe kadar vurmaya cevaz vermiþtir. Baþka rivayetlerde “baþ”a, “yüz”e vur-
mama, “yaralayýcý” olmama kayýtlarý ilave edilmiþtir. Ýslâm âlimlerinin bu
husustaki tahlilleri “temyiz yaþýna kadar (5-7 yaþlarý arasý)” dövme yasaðý,
dayaðýn cezâî deðil, terbiyevî maksatla olmasý gibi birçok teferruat getire-
rek, günümüzdeki ifrat ve tefritlerden uzak, farklý bir telakki geliþtirmiþ-
lerdir. Hemen kaydedelim: “Falaka” kelimesinin sembolize ettiði ölçü dý-
þý dayak kesinlikle Muhammedî sünnette yoktur ve dayaðýn talim-terbiye-
deki menfî sonuçlarýndan Ýslâm sorumlu deðildir.253

4- Ayýrým yapýlmamasý: Bu talim-terbiyenin en mühim meselelerin-
den biridir. 1959 yýlýnda Birleþmiþ Milletler’de benimsenen Çocuk Hakla-
rý Beyannamesi’nin 1., 7. ve 10. maddelerinde tekrarla temas edilen bir hu-
sustur. Hz. Peygamber’in terbiyevî bir mecburiyet olarak muallimlere uy-
gulattýðý bu düstur, kölelerden, köylüden, fakirden bile olsa “kâbiliyetlerin
inkiþafýna zemin hazýrlamýþ, en verimli en parlak kabiliyetlerin, “maddî ve
mânevî her sahada muhtaç olunan terakkinin asýl motoru olan ilimde ir-
fanda öne geçmelerine, söz sâhibi olmalarýna ve insanlýðýn “mucize mede-
niyet”ini” inþa etmelerine vesîle olmuþtur.
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252 Ailevî mesuliyet bahsine bakýnýz.
253 Bu hususta daha geniþ bilgi için Hz. Peygamber’in Sünnetinde Terbiye kitabýmýz görülme-

lidir s. 282-94.



Evet Ýslâm medeniyeti, bu sayede her ýrktan ustalarýn omuzlarýnda
yükselmiþ, bir “Arap” veya “Fars”, veya “Türk” medeniyeti olarak tavsif
edilmekten, algýlanmaktan kurtulmuþtur.

Bu hususa canlý ve ikna edici delil olmak üzere, Muhammed Ýbn Þihâb
ez- (vefatý Hicrî 124) ile Emevî halifelerinden Abdülmelik Ýbn Mervan
arasýnda geçen bir konuþmayý hatýrlatacaðýz. Bu örnek daha önce “Bileni
Yükseltme” bahsinde geçtiði için oraya bakýlmalýdýr.

3- Profesyonel Olmayan Öðreticiler

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) hem yazý, hem de diðer
dinî bilgileri öðretmede istihdam ettiði kimseler, süphesiz yukarýda kay-
dettiðimiz birkaç isme inhisar etmez. Bu isimler, münhasýran muallimlik
icrâ eden, bunun dýþýnda baþka vazîfesi olmayan, öðretme iþi profesyonel
meþguliyet hâline gelmiþ olan kimselerdir. Bu sebeple onlarýn bu vasýflarýyla
ilgili çokça rivâyet gelmiþtir. Ama, bunlar dýþýnda, muallim olarak istih-
dam edilmiþ olduklarý belirtilen daha pek çok isimler var. Ayrýca –“mes-
citler” bahsinde de belirttiðimiz gibi- Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
lam) tarafýndan tavzîf edilen imamlar, âmiller (kadýlar, vergi memurlarý, ida-
reciler) büyük çoðunluðu ile ayný zamanda muallimdirler. Bunlar gittikle-
ri yerlerde her çeþit öðretimde bulunmuþlardýr. Kaynaklarýmýz bunlardan
bahsederken pek çoðunun “muallimlik” vasfýný belirtir. Hz. Peygamber’in
(aleyhissalatu vesselam) istihdam politikasýndan hareketle bütün memur-
larýn bu hizmete iþtirak etmiþ olabileceklerini söylemek bile mümkündür.
Biz fazla teferruata girmeden “öðreticilik” vazîfesi de ifa etmiþ bâzý mühim
þahsiyetlerle, bir kýsým baþka faaliyet kollarýný belirtmeye çalýþacaðýz.

a- Muallimlik de Yaptýðý Bilinen Þahsiyetler

Muâz Ýbn Cebel: Ashâb’ýn (radiyallahu anhüm ecmaîn) fakîhlerinden
olan bu zât Medînelidir. Yazýyý sonradan öðrenmiþ olmalýdýr. Kur’ân’ý
cem edenlerden biridir. Hz. Peygamber, önceleri onu Medîne’de mescit
imamý olarak istihdam etmiþ, bilâhare (hicri 9. yýlda) Yemen’e emîr tayin
etmiþtir.254
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254 el-Ýsâbe: 3/427; Üsdü’l-Gâbe: 5/197.



Taberî’de gelen kayda göre, Yemen’deki vazîfesi bir nev’i müfettiþliktir.
Zira ifâde þöyle: “Resûlullah (aleyhissalatu vesselam), Muâz Ýbn Cebel’i
(radýyallahu anh) iki belde halkýna muallim tâyin etti: Yemen ve Hadra-
mevt”. Taberî devamla þu açýklamayý kaydeder: “Muâz muallimdi. Yemen
ve Hadramevt’teki her âmilin (memurun) bölgesinde dolaþýrdý...”255 Yemenli-
lere yazdýðý mektupta Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) þu açýklamayý
kaydeder: “Ben Muâz’ý size efendi olarak deðil, bir kardeþ, bir muallim ve Al-
lah’ýn emirlerini infaz edici olarak yolladým.”256

Ahmed Ýbn Hanbel’in bir rivâyetinde Hz. Muâz’a Resûlullah (aleyhis-
salatu vesselam) Kur’ân öðretmeyi hassaten emretmiþtir.257 Mekke fethe-
dildiði zaman ora halkýna fýkýh öðretme vâzifesini de Resûlullah, Muâz’a
verip, kendisi Huneyn’e hareket etmiþtir.258 Muâz, bilâhare Hz. Ömer ta-
rafýndan Filistin’e “Kur’ân ve fýkýh öðretmek” üzere gönderilecek ve orada
tâuna tutularak Allah’ýn rahmetine kavuþacaktýr.259 Amr Ýbn Mürre260 ve
Ebû Temîm el-Ceyþânî261 örneklerinde olduðu üzere, Hz. Muâz’dan (ra-
dýyallahu anh) Kur’ân ve Fýkýh öðrendiðini ifâde eden sahâbîler onun fiilî
muallimliðine þehâdet eder.

Ebû Mûsa el-Eþ’arî: Hz. Muâz’la birlikte Kur’ân öðretmek emri ile Ye-
men’e gönderilenlerden biridir262. Kur’ân okuyuþundaki güzelliði ile meþ-
hurdur. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam): “Ebû Mûsa’ya Âl-i Da-
vud’un mizmarlarýndan bir mizmar verilmiþtir” diyerek sesinin güzelliðine
olan takdîrlerini ifâde etmiþtir. Hz. Ali de (radýyallahu anh) ilmindeki üs-
tünlüðünü takdîr etmiþtir. Hz. Ali de (radýyallahu anh) ilmindeki üstünlü-
ðünü takdîr eder263. Onun bu mümtaz vasýflarý, Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Ömer tarafýndan Basra’ya, Hz. Osman tarafýndan Kûfe’ye âmil tâyin
ediliþinin sebebini açýklar. Onun tâyini, diðer birçok âmiller gibi sâdece
idârecilik için deðildi. Yemen’e “Kur’ân tâlimi için” tâyin edildiði tasrîh
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255 Taberî: 3/228.
256 Vesâik: 4. baský, s. 213.
257 Müsned: 4/397.
258 Üsdü’l-Gâbe: 3/556.
259 el-Ýsâbe:2/269.
260 Üsdü’l-Gâbe: 4/270.
261 A.g.e., 6/40.
262 Ýstî’âb: 2/372.
263 A.g.e., 6/40.



edildiði gibi, rivâyetler Basra ehline fýkýh ve Kur’ân öðrettiðini sitayiþle be-
lirtirler. Keza Kûfe halký da ondan fýkýh öðrenmiþtir.264

Übey Ýbn Kaab: Medînelidir. “Seyyidü’l-Kurrâ”dýr.Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam): “Allah, sana Kur’ân okumamý emretti” diyerek
ona husûsan Kur’ân okumuþtur. Übey (radýyallahu anh) ayný zamanda
fakîhtir ve büyük müftülerden biridir. Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu ves-
selam) ilk defa kâtiplik yapanýn da Übey olduðu belirtilir.265 Ýbn Sa’d,
Medîne’ye gelen ihtida heyetlerine Medîne’deki ikametleri sýrasýnda,
Übey’in Kur’ân öðrettiðini belirtir.266

Ebû’d-Derdâ: Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde
Kur’ân’ý tam olarak hýfzedenlerden biridir. Akýllý, fakîh ve hakîm bir kiþi
olduðu belirtilir (radýyallahü anh). Mesrûk, onu Ashâb’ýn altý fakîhinden
biri addeder (diðerleri Hz. Ali, Hz. -er, Hz. Ýbn Mes’ûd, Hz. Muâz, Hz.
Zeyd Ýbn Sâbit’tir (radýyallahü anhüm ecmaîn). Hz. Peygamber onun
hakkýnda “Ümmetimin hakîmidir” diyerek iltifatta bulunmuþtur.267 Hz.
Ömer, Ebû’d-Derdâ’yý Þam kadýsý yapacaktýr268

Ebû Ubeyde Ýbnu’l-Cerrâh: Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesse-
lam), hîn-i hâcette muallimlik vazîfesi verdiði kimselerden birinin Ebû
Ubeyde olduðu anlaþýlmaktadýr. Zira kendisinden “öðretimi (tâlim) güzel
yapacak” bir muallim talep eden Ebû Sa’lebe el-Huþenî’yi Ebû Ubeyde’ye
teslim ederek: “Seni, sana tâlim ve edebini güzel yapacak birine teslîm ettim”
der.269 Keza Hz. Peygamber’le bîat yapan Yemen heyeti de: “Bize Sünnet
ve dini öðretecek birini gönder” talebinde bulununca, “Bu ümmetin emîni”
diye iltifatta bulunduðu Ebû Ubeyde’yi gönderir.270

Hâlid Ýbn Saîd Ýbni’l-Âs: Daha önce Suffa muallimi olarak ismi geçen
Abdullah Ýbn Saîd’in kardeþidir. Ýslâm’ýn bidâyetinde Mekke’de yazý bilen-
ler listesinde adý geçen Hâlid’i (radýyallahu anh) Resûlullah’ýn öðretim iþ-
lerinde mûtat olarak istihdam etmiþ olacaðýna en iyi delil, Ýslâm’a geçen
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264 Ýsâbe: 2/359-360.
265 el-Ýsâbe: 1/19.
266 Ýbn Sa’d: 1/316-17, 345. Keza bak: Vâkýdî: 3/968-969.
267 Üsdü’l-Gâbe: 4/319; 6/97.
268 Ýstî’âb: 4/59.
269 Kenzu’l-Ummâl: 13/615.
270 Müsned: 2/146, 175, 212, 286.



Tâifli kölelerden birinin “bakým ve tâlimini” yapmak üzere kendisine tes-
lîm edilmiþ olmasý271 ve ayrýca San’a’ya âmil tâyin edilmesidir.272

Amr Ýbn Saîd Ýbni’l-Âs: Yukarda ismi geçen Hâlid’in kardeþidir. Bu-
nun câhiliyye derinde yazý bilenler arasýnda ismi geçmiyor ise de, Mekke-
li asîl bir âileden olmasýndan baþka diðer üç kardeþinin “yazý bilenler”
meyânýnda zikredilmesi bunun da Müslüman olmazdan önce yazý bildiði-
ni gösterir. Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), bakým ve tâlim’i için
Tâifli bir köleyi de Amr’a teslîm etmiþtir.273

Sa’d Ýbn Übâde: Sehâvet ve ikrâmýyla meþhur olan Sa’d Hazrec kabîle-
sinin reisidir. Câhiliyye devrinde yazý bilen Medînelilerdendir.274 Bakým ve
tâlim için Tâifli kölelerden Sa’d’a da teslîm edilenler olmuþtur.275

Osman Ýbn Affan: Câhiliyye devrinde yazý bilen Mekkelilerdendir.
Muallim olarak istihdam edildiðinin mevsûk delili Hz. Peygamber’in
(aleyhissalatu vesselam) Ýslâm’a geçen Tâifli kölelerden “bakým ve tâlim”i
için Hz. Osman’a da teslîm edilmiþ olmasýdýr.276

Ebân Ýbn Saîd Ýbni’l-Âsî: Mekke’nin ileri gelen, nüfuzlu bir âilesinden
olan bu zât, “Kur’ân öðrenmesi için” kendisine mübtedî teslîm edilenlerden
biridir.277 Zeyd Ýbn Sâbit’e Kur’ân imlâ etmek üzere Hz. Osman (radýyal-
lahu anh) tarafýndan tavzîf edildiði belirtilen278 Ebân’ýn, Ýslâm geldiði za-
man Mekke’de yazýyý bilenler arasýnda zikri geçmiþ olmasý279 mevzûmuz
açýsýndan mânidârdýr.

Amr Ýbn Hazm: Yemenli Benî’l-Hâris kabîlesine âmil olarak gönderi-
len Amr da burada zikre deðer. Zira, Amr’ýn tâyini sâdece vergi toplama-
ya râci olmayýp, ayný zamanda onlara dini anlatmak, Kur’ân ve Sünnet’i
ve Ýslâm’ýn meâlimini (haram ve helâlin sýnýrlarýný) öðretmek içindir. Hz.
Peygamber (aleyhissalatu vesselam) yola çýkarken, Amr’a (radýyallahu
anh) uzun bir tâlimatnâme vermiþtir. Burada yer alan meselelerden bir kýs-
mý öðretimle alâkalýdýr.280 Amr Ýbn Hazm’ýn tâyini onuncu hicrî yýlda ve
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271 Vâkidî: 3/932.
272 Üsdü’l-Gâbe: 2/98.
273 Vâkýdî: 3/932.
274 Fütûhu’l-Büldân: s. 663.
275 Vâkýdî: 3/932.
276 Vâkýdî: 3/932.
277 el-Ýsâbe: 3/633.
278 el-Ýsâbe: 1/14.
279 Füthû’l-Büldân: s. 661.
280 Vesâik: s. 174.



buralarýn Hâlid Ýbn Velîd tarafýndan fethini müteâkip onlarýn Ýslâm’a gi-
riþlerinden sonra olmuþtur.281

Alâ Ýbnu’l-Hadramî: Aslen Hadramevtli olan Alâ’yý, Aleyhissalatu
vesselam , “zekât toplamak ve Ýslâm’ý öðretmek” üzere Bahreyn’e vâli tâyin
etmiþtir. Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer (radýyallahü anhümâ) zamanýnda da
yerinde kalmýþtýr ve vâli iken orada ölmüþtür.282

Üseyd Ýbn Hudayr: Câhiliyye devrinde yazý bilen az sayýdaki Medîne-
liler arasýnda ismi geçen Üseyd’in (radýyallahu anh) muallim olarak is-
tihdâm edildiðini açýk þekilde ifâde eden bir rivâyet Ýbrahim Ýbn Câbir’le
ilgili olarak gelir. Müslüman olan Tâifli kölelerden Ýbrahim Ýbn Câbir,
“bakým ve tâlimi için” Üseyd’e teslîm edilir.283

Râfi Ýbn Mâlik: Hazreç’den ilk Müslüman olan kimsedir. Kalka-
þandî’nin kaydettiði, yazý bilen Medîneliler listesinde yer alýr.284 Birinci
Akabe bîatýna katýlmýþtýr. Bu ilk karþýlaþmada Hz. Peygamber (aleyhissa-
latu vesselam) kendisine on yýl boyunca inmiþ bulunan âyetlerin tamamý-
ný ihtiva eden yazýlý bir nüsha vermiþtir. Râfi bunlarla Medîne’ye dönün-
ce kavmini toplayýp onlara bunu okumuþtur. Sûre-i Yûsuf ’u da Medîne’ye
ilk defa Râfi getirmiþtir.285

Mus’ab Ýbn Umeyr: Birinci Akabe bîatýndan sonra, bîata katýlan 12 ki-
þilik Medîneli Ensârla birlikte “onlara Kur’ân okumak, Ýslâm’ý öðretmek ve
dinde onlarý fakîh (bilgili) kýlmak üzere” Medîne’ye gönderilir. Es’ad Ýbn
Zürâre’nin yanýnda misâfir olan Mus’ab, Ýslâm’ýn Medîne’de yayýlmasýnda
büyük hizmette bulunmuþtur. Vazîfesi, bilhassa Kur’ân okumak olduðu
için kendisine Kâri veya Mukri denmiþtir.286 Yazý bildiði veya Medîne’de
yazý da öðrettiði husûsunda sarâhat yok ise de üzerine aldýðý vazîfe icâbý
bilmesi gerektiði ve yazý da öðrettiði söylenebilir. Mus’ab’ýn eliyle Ýslâm’a
girdiði belirtilen Sa’d Ýbn Muâz ve Üseyd Ýbn Hudayr287 Medîne’nin ile-
ri gelenleridir ve yazý bilen ve muallim olarak istihdam edilenler arasýnda
isimleri geçer.
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281 Ýstî’âb: 2/517.
282 Ýbn Sa’d: 1/351; Üsdü’l-Gâbe: 4/74; el-Ýsâbe: 2/497-98.
283 Vâkýdî: 3/932; el-Ýsâbe: 1/15.
284 Kalkaþandî: 3/11.
285 el-Ýsâbe: 1/499.
286 El-Ýsâbe: 3/421; Üsdü’l-Gâbe: 5/181-182.
287 Üsdü’l-Gâbe: 5/182.



Abdullah Ýbn Mes’ûd: Altýncý Müslüman olarak, tâ bidâyetlerde Ýslâm’a
giren ve ilk defa Kur’ân’ý kâfirlere karþý açýktan açýða okuma þerefine eren
Ýbn Mes’ûd’u (radýyallahu anh) Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam)
daha ilk yýllarda: “Sen muallem (tahsil ve terbiye görmüþ, bilgili) bir gençsin”
diye takdîr ettiðini görürüz.288 Hz. Ömer Ýbn Mes’ûd’u, “tâlimde insanlarýn
en mülâyimi (erfak tâlimen)” olarak tavsîf le Kûfe’ye “muallim ve vezîr” ola-
rak tâyin eder.289 Bu “muallem” muallimin Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam) tarafýndan da tâlimde istihdam edilmiþ olmasý kesindir.

Münzir Ýbn Amr: Câhiliyye devrinde yazýyý bilen nâdir Medîneliler-
den biri olduðu belirtilen290 Münzir’i (radýyallahu anh) Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) Necid’e muallim olarak göndermiþtir.291

Abdullah Ýbn Ümmi Mektûm: Mus’ab Ýbn Umeyr’le birlikte
Medîne’ye gelmiþtir. Ýkisi birlikte halka “Kur’ân okutmuþlardýr.”292

Þifa Bintu Abdillah: Bu sahâbîye haným, çok yönlü bir kadýndýr. Hz.
Peygamber’in onu ümmühâtu’l-mü’minînden Hz. Hafsa’nýn (radýyallahü
anhünne) yazý öðrenmesinde muallime olarak istihdam ettiðini “Ailevî
mesuliyet” bahsinde belirtmiþ ve bu yüce sahâbîye hakkýnda malumat sun-
muþtuk. Ayný bilgileri burada tekrar etmeden, -bir kýsým hanýmlarýn yazý
öðreniminde bu ve baþka hanýmlarýn da istihdam edilmiþ olma ihtimalini
hatýrlatmak üzere, burada Þifa’nýn yad edilmesini gerekli gördüðümüzü
belirtmek isteriz.

Muallimler Hazýr Kuvveti mi?

Yukarýda temas edildiði üzere Tâif kuþatmasý sýrasýnda Hz. Peygam-
ber’in (aleyhissalatu vesselam): “Kaleyi terk ederek bize katýlan köleler hür-
dür” diye ilân ettirmesi üzerine Tâif ’i terk ederek Müslümanlar safýna ka-
týlan on küsûr köleyi Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) “hem geçim-
lerini karþýlamak ve hem de Kur’ân ve Sünnet öðretmek” üzere bir kýsým
Müslümanlara teslîm eder. Hürriyeti baðýþlanan bu kölelerin teslîm edil-
diði kimseleri yakýndan tanýyýnca þu durumu tespît etmekteyiz: Bunlar,
belirtildiði üzere, bir tanesi hâriç, hepsi yazý bildiklerine dâir haklarnda
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288 el-Ýsâbe: 2/369.
289 Üsdü’l-Gâbe: 3/388-389.
290 Kalkaþandî: 3/11; Üsdü’l-Gâbe: 5/269.
291 Üsdü’l-Gâbe: 5/269.
292 Ýbn Sa’d: 4/206.



rivâyet gelmiþ olan ve “muallim” olarak baþka fýrsatlarda da istihdam edil-
miþ bulunan kimselerdir. Bu durumdan hareketle, Hz. Peygamber’in
(aleyhissalatu vesselam), yazý bilen kimseleri ihtiyaç zuhurunda “Tâlîm iþ-
lerinde” istihdam etmek üzere önceden yetiþtirilmiþ, bir nev’i “hazýr kuv-
vet” þeklinde müheyya tuttuðu neticesine varýlabilir. Mevzûbahis olan
hâdisede ismi geçenler þunlardýr: Amr Ýbn Saîd, Osmân Ýbn Affân, Sa’d
Ýbn Ubâde, Üseyd Ýbnu’l-Hudayr.293

b- Bedir Esirleri 

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) okuma-yazma seferberli-
ðinden söz ederken kaydedilmesi gereken mühim vakalardan biri, Bedir
esirleri arasýnda yazý bilenlerden bu maksatla istifâde edilmiþ olmasýdýr. O
zaman bir esirin kurtuluþ fidyesi dört bin dirhemdir.294 Parasý olmayan
okur-yazar her bir esire on çocuk verilir ve bunlarýn yazý öðrenmeleri fid-
ye-i necat (esâretten kurtuluþ bedeli) yapýlýr.295 Buradan, bir çocuðun yazý
öðrenmesi için takdîr edilen ücret hakkýnda bir bilgi edinilebilir ki dört
yüz dirhemdir.296

Kaynaklarýmýz kaç esirin bu maksatla tavzîf edildiði, bu çocuklarýn te-
ker teker mi, topluca mý, evlerde mi, mescitte –veya bâzýlarýnýn tahmîn et-
tiði þekilde küttâblarda mý- öðretime tâbi tutulduðu, bu iþin âzami veya as-
garî ne kadar sürdürdüðü hakkýnda teferruat bildirmezler. Þu kadar var ki,
Ahmed Ýbn Hanbel’de söyle bir rivâyet yer alýr: “Hz. Peygamber (aleyhis-
salatu vesselam) Bedir esirlerinden fidye-i necat ödeyemeyenlerin fidyesini
Ensâr çocuklarýna yazý öðretmek kýldý. Bir gün bir çocuk aðlayarak babasýna
geldi. Babasý: “Niye aðlýyorsun?” diye sorunca: “Muallim beni dövdü” dedi.
Babasý: “Habîs herif, Bedir’in intikamýný alýyor. Vallahi bir daha ona gitmeye-
ceksin” dedi.”297

Bu hadîsten, tedrîsâtýn topluca evden hariç bir yerde yapýldýðý söylene-
bilir kanaatindeyiz. Zira “bir daha ona gitmeyeceksin” denmektedir.
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293 Vâkýdî: 3/931-32.
294 Vâkýdî: 1/139, 140, 141; Ýbn Sa’d: 2/22.
295 Ýbn Sa’d: 2/22.
296 “O devirde bir gömlek 2-3 dirhem, bir þalvar 3-4 dirhem, bir takým Necrânî elbise 40 dir-

hem, bir belediye memurunun günlük ücreti 2 dirhem, bir koyun fiyatý 6-12 dirhemdi”
(Kaynaklar ve faydalý bilgi için Ýslâm’da Çocuk Haklarý adlý eserimiz görülsün, s. 63-64).

297 Müsned: 1/247.



Bedir esirlerinden bâzýlarýnýn, muallim olarak, bizzat Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) tarafýndan istihdam edilmiþ olmasý, ilmi tahsîl
meselesinde Müslümanlara kýyâmete kadar ýþýk tutacak bir telâkkî ka-
zandýrmýþtýr: Ýlim, her bilenden alýnabilir, müþrik bile olsa.298 Böylece bu
sünnet, “Ýlim mü’minin yitiðidir, nerde bulursa almalýdýr” hadîsini ta-
mamlamakta ve buna “her kimde bulunursa almalýdýr” mânâsýný da ilâve
etmektedir.

Resûlullah’ýn bu çeþit teþvîk ve fiilî örnekleri arkadan gelen nesilleri
ilim öðrenmekte son derece cesur kýlmýþ olmalýdýr. Nitekim Sa’d Ýbn Ebî
Vakkâs’ýn –Irak’tan299- Cufeyne adýnda müþrik bir muallimi Medîne’ye ge-
tirdiðini ve orada halka kitâbet (yazý) öðrettiðini kaynaklarýmýz belirtir.300

c- Askeri Komutanlar

Taþra halkýný yetiþtirmek üzere hizmet verenler sâdece bu maksatla
gönderilen muallimler veya vâliler veya vergi memurlarý deðildir. Bâzen
askerî komutanlarýn da öðretim hizmetine iþtirâk ettikleri görülmektedir.
Nitekim Hâlid Ýbn Velîd (radýyallahu anh), Hz. Peygamber’e (aleyhissa-
latu vesselam) yazdýðý mektupta, Benî’l-Hâris’i Ýslâm’a davet ettiðini, on-
larýn da harb etmeden Ýslâm’ý kabûl ettiðini belirttikten sonra ilâve eder:
“Aralarýnda ikâmet ediyorum. Onlara Allah’ýn emrettiklerini emrediyor, nehy
ettiklerinden nehy ediyorum. Resûlullah’ýn mektubu gelinceye kadar Ýslâm’ýn
meâlimini (haram ve helâlin sýnýrlarýný) ve Peygamber’in (aleyhissalatu vesse-
lam) Sünnetini öðreteceðim.”301

d- Âmiller

Resûlullah (aleyhissalatu vesselam) devrinde devletçe tâyin edilen me-
murlara “âmil” denmektedir. Ýslâm’ýn bidâyetinde, bilhassa taþraya gönde-
rilen memurlar, çoðu kere çeþitli vazîfeleri ifâ ederlerdi: Ýdâre, kaza (kadý-
lýk), öðretim ve zekât toplayýp daðýtma gibi. Bu sebeple bu memurlarýn
bâzen “vali”, bâzen “kadý” bâzen da “zekât tahsîldarý” veya “muallim” ola-
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298 Kaabisî’nin ifâde ettiði kerâhet (s. 48-49), daha ziyâde dinle ilgili ilimlere bakar ve hem de
normal þartlar için ifâde edilmiþtir. Günümüzde olduðu üzere ve bilhassa fennî ilimlerde ruh-
sat esas olmalýdýr.

299 Kâbisî: s. 46/47.
300 Üsdü’l-Gâbe: 3/527-28.
301 Vesâik: s. 131.



rak tavsîflerine rastlanabilir. Hepsi de doðrudur. Bu sebeple kelimeyi ay-
nen muhafazayý uygun bulduk.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), âmil seçerken çok titiz dav-
ranmýþtýr. “Beni âmil tâyin et” diye mürâcaatta bulunan bir kýsým hevesli-
leri bâzen: “Biz iþlerimize onu talep edeni tâyin etmeyiz,”302 bâzen: “Memur-
luk bir emânettir, hakký verilmezse kýyâmet günü rüsvaylýk ve piþmanlýktýr,”303

bâzen: “Sakýn bizzat isteme, verildiði takdirde yardýmcýsýz kalýrsýn, sen isteme-
den verilirse yardým görürsün,”304 bâzen “Memur olmadan ölürsen kurtulu-
þa erdin demektir,”305 “Benim nazarýmda hýyânette en ileri olanýnýz memur-
luk talep edeninizdir”306 diyerek hep reddetmiþtir. Bu mevzûda pek çok
rivâyet mevcuttur. Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu titizliði-
nin mühim sebeplerinden biri de, þüphesiz, memurluðun çok yönlü olu-
þudur. Birçok fonksiyonun birlikte baþarýyla ifâsý, elbette ki kiþide müm-
taz vasýflarýn bulunmasýný gerektirecektir.

Hz. Peygamber devrinin þartlarýný ve Resûlullah’ýn (aleyhissalatu ves-
selam) bu þartlar muvâcehesindeki titizliðini belirttikten sonra, hepsi hak-
kýnda yeterli açýklýkta rivâyet olmasa bile, en azýndan bildiðini ve gittikle-
ri yerlerde tâlim iþleriyle de meþgul olduklarýný söyleyebiliriz. Þu halde
Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) tâlim politikasýndan bahseden
böyle bir çalýþmada, Resûlullah’ýn memurlarýný ismen kaydetmek fayda-
dan hâli deðildir. Yukarýda birer iki¥r satýr mâlûmat derç ederek zikrettik-
lerimiz dýþýnda tarihçi Belâzurî þu isimleri de kaydeder ve vazîfe yerlerini
belirtir:

Ziyâd Ýbn Lebîd (Hadramevt), el-Muhâcir Ýbn Ebî Umeyye (Kinde),
Attâb Ýbn Esîd (Mekke), Ebû Süfyan Ýbn Harb (Necrân), Huzeyfe
(Debâ), Ebû Zeyd el-Ensârî (Umman), Yezîd Ýbn Ebî Süfyan (Necrân),
Amr Ýbn Süleym er-Rezakî (Kinde, Hadramevt), Avf Ýbn Mâlik (Nec-
ran), Abbâd Ýbn Hâbis (Benî Dârim), ez-Zibrikan Husayn Ýbn Bedr
(Benî Avf), Mâlik Ýbn Nüveyre (Benî Yerbû’), Adiyy Ýbn Hâtim (Tayy,
Esed), Uyeyne Ýbn Hýsn (Benî Fezâre), Hâris Ýbn Avf (Benî Mürre), Nu-
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302 Buhârî: Ýcâre, 1.
303 Müslim, Ýmâre, 16-17.
304 Buhârî: Ahkâm, 5, 6.
305 Ebû Davud: Harac, 5.
306 Ebû Davud: Harac, 2. Memuriyet üzerine gelen hadîsleri Anarþi adlý kitabýmýzda geniþçe

açýkladýk (s. 189-200).



aym Ýbn Mes’ûd el-Eþca’î (Eþca’ Ýbn Baðîz, Benî Amr Ýbn Baðîz), Mâlik
Ýbn Avf en-Nasrî (Hevâzin), Abbâs Ýbn Mirdâs (Benî Süleym), Âmir Ýbn
Mâlik Ýbn-i Ca’fer (Benî Âmir), el-A’cem Ýbn Süfyân (Uzre, Selâmân, Be-
liyy, Kelb), Abdurrahman Ýbn Avf az-Zührî (Kelb), Büreyde Ýbnu’l-Hu-
sayb el-Eslemî (Eslem, Gýfâr, Cüheyne), Ka’b Ýbn Mâlik el-A’cem Ýbn
Süfyân (Eslem, Gýfâr, Cüheyne), Ebû Ubeyde Ýbn’l-Cerrâh (Müzeyne,
Hüzeyl, Kinâne), ed-Dahhâk Ýbn Süfyân el-Kilâbî (Benî Kilâb), Kurre
Ýbn Hübeyre el-Kuþeyrî (Benî Kuþeyr), Sâlif Ýbn Osmân Ýbn Muattýb (et-
Tâif, el-Ahlâf), Ali Ýbn Ebî Tâlib (Yemen).307

e- Hâfýzlar

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde muallim olarak hiz-
met verenler meyânýnda hâfýzlarý da zikretmek mümkündür. Zira “hâfýz”
olduðu belirtilen isimlerin hemen hemen tamamý, ayný zamanda “mual-
lim” olarak yukarýda haklarýnda mâlûmat sunduðumuz kimselerdir. Söz-
gelimi, Beyhakî, Ensâr’ýn hâfýzlarýný zikrederken bunlarýn altý kiþi olduðu-
nu söyler ve þu isimleri sayar: Übey Ýbn Ka’b, Zeyd Ýbn Sâbit, Ebû Zeyd,
Muâz Ýbn Cebel, Ebû’d-Derdâ, Sa’d Ýbn Ubâde.308

Âlimlerimiz hâfýzlarýn sayýsý üzerine gelen rivâyetlerin kesin rakam
ifâde etmeyeceðini belirterek rakamlara tekabül eden isimler dýþýnda pek
çok hâfýzýn olduðunu söyler. Sözgelimi, Dört halîfe’nin, Talhâ, Sa’d, Ýbn
Mes’ûd, Huzeyfe, Sâlim, Ebû Hüreyre, Abdullah Ýbn Sâib, Dört Abdul-
lahlar, gibi daha nicelerinin hâfýz olduklarýna dair rivâyetler kaydederler.
Muayyen sayýda hâfýzdan söz eden Enes’in (radýyallahu anh) sözü çeþitli
þekillerde tevil edilir. Bunlardan birine göre, muayyen sayýdaki kiþiler (ki
bunlar Übeyy, Muâz, Ebû Zeyd, Zeyd Ýbn Sâbit’tir (radýyallahü anhüm)
Kur’ân’ý bütün vücûhuyla ezberlemiþ olabilirler.309

Kur’ân’ý Resulullah (aleyhissalatu vesselam) devrinde cem edip ezber-
leyenler meyânýnda kadýn olarak, Hz. Âiþe, Hz. Hafsa, Hz. Ümmü Sele-
me’den (radýyallahü anhünne) ayrý olarak Ümmü Varaka adýnda bir kadý-
nýn daha ismi geçmektedir (radýyallahü anhâ)310 Ýbn Sa’d’ýn kaydýna göre
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307  Ensâbu’l-Eþrâf: s. 529-31.
308  Ýtkân: 1/72. Keza bak: Üsdü’l-Gâbe: 5/67 (Bir isim deðiþir).
309  Ýtkan: 1/70-71; Kettânî: 1/44-45.
310  Ýtkân: 1/72.



Aleyhissalatu vesselam, Ümmü Varaka’yý kendi ev halkýna311 imam tâyin
eder. Ümmü Varaka’nýn bir de müezzini mevcuttur. Bu hâfýza haným, kö-
lesi tarafýndan þehît edilinceye kadar imamlýk yapar.312 Ümmü Varaka’nýn
da, daha önce zikri geçen Þifâ haným (radiyallahu anhüma) gibi, muallim-
lik de yapmýþ olmasý ihtimalden uzak deðildir.

MUALLÝMLERÝN ÝTÝBAR ve MUHTAÝYETÝ

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) zamanýnda muallimlik vasýf ve
hizmetiyle temâyüz eden fakîh sahâbîler Resûlullah’ýn irtihalinden sonra
ayný öðretim vazîfesinde istihdam edilmiþler, bilhassa Ýslâm’a dahil edilen
yeni bölgelere gönderilerek buralarda yaþayan ahâlinin Ýslâmlaþmalarýnda
istihdam edilmiþlerdir. Sözgelimi, Hz. Ömer “halka fýkýh öðretmek üzere”
baþta Abdullah Ýbn Mugaffel olmak üzere on kiþiyi birden “muallim” ola-
rak Basra’ya gönderir.313 Keza, yine Hz. Ömer, Filistin vâlisi Yezîd Ýbn Ebî
Süfyân’ýn: “Þam ehlinin, kendilerine Kur’ân ve Fýkýh öðretecek kimselere
ihtiyâç duyduðunu” yazmasý üzerine de Muâz Ýbn Cebel, Ubâdetu’bnu’s-
Sâmit ve Ebû’d-Derdâ’yý Filistin’e göndermiþtir.314 Ubâde, Humus’ta,
Ebû’d-Derdâ Þam’da, Muâz da Filistin’de vazîfe yaparlar. Bir müddet son-
ra Ubâde Filistin’e geçer.315

Hz. Ubâde ile Hz. Muâviye (radýyallahü anhümâ) arasýnda geçen bir
vak’a, muallimlerin merkez nazarýndaki itibar ve deðerini göstermek için
burada zikre deðer. Vak’a hakkýnda verilen bilgiye göre, aralarýnda çýkan
bir anlaþmazlýk sebebiyle Hz. Muâviye, Hz. Ubâde’ye karþý çok kaba bir
dil kullanýr. Bölgenin vâlisi bulunan Hz. Muâviye’ye kýrýlan Ubâde: “Se-
ninle ayný yerde ebediyen ikâmet etmeyeceðim” diyerek Medîne’ye geri
döner. Hz. Ömer duruma muttali olunca Ubâde’ye: “Hemen yerine dön,
senin ve senin gibilerin bulunmadýðý bir yeri Allah yok etsin” diyerek onun
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311  “Ev” diye tercüme ettiðimiz kelimenin aslý “dâr”dýr. Dâr Arabçada yakýn akrabalarýn otur-
duðu ve birbirine bitiþik, müþterek bir avluya açýlan evler gurubuna denir. Bir nevi mahalle
demek oluyor. Hadîslerde bu kelime, “ev” mânâsýnda geldiði gibi “kabile” veya kabilenin
ikâmet ettiði “mahal” mânâsýnda da gelmiþtir (en-Nihâye: 2/139; Lisânu’l-Arab: 4/298).

312  Ýbn Sa’d: 8/457.
313  Üsdü’l-Gâbe: 3/399; el-Ýsâbe: 2/372.
314  el-Ýsâbe: 2/269.
315  Üsdü’l-Gâbe: 3/160.



gönlünü hoþ ettiði gibi Hz. Muâviye’ye de: “Ubâde üzerinde hiçbir âmir-
lik hakkýn yoktur” diye yazar.316 Bu hâdise, bize Ýslâm tarihinde ilk ilmî
muhtâriyet örneði olmaktadýr.

TÂLÝM VAZÎFESÝNÝN AYRILMASI

Bilhassa Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) devrinde olmak
üzere, bidâyetlerde, vergi toplama, kaza, idâre ve hattâ tâlîm gibi vazîfeler
ayný þahýslarda toplanýyordu. Hz. Muâz misâlinde olduðu gibi, bir bölge-
ye gönderildiði zaman orada her çeþit hizmeti görüyordu. Bu durumun
daha ziyâde yetiþkin eleman azlýðýndan ileri geldiði söylenebilir. Ýslâm
devletinin her bir ihtisas sâhasý için istihdam edebileceði insan potansiye-
li arttýkça tâyinler artmýþ, vazîfeler ayrýlmýþtýr. Buna en güzel misâl Hz.
Ömer’in tatbîkatýdýr. Hz. Ömer (radýyallahu anh) Kûfe’ye Ammâr’ý
“emir” olarak tâyin ederken, Abdullah Ýbn Mes’ûd’u da “vezir ve muallim”
olarak tâyin etmiþtir.317

ÝLMÎ SEFERBERLÝÐÝN NETÎCESÝ:
MÜESSESELER MEDENÝYETÝ

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) açtýðý bu okuma- yazma se-
ferberliði sonunda okuma yazma bilenlerin sayýsý ne oldu? Medîne ve Mek-
ke’de yazý öðrenenler yüzde kaçý buldu? Erkek ve kadýnlardan kimler yazý
öðrendi? Bu meselede bedevîler nasýl bir seviyeye ulaþtý? Vs. bu hususlar
üzerine bilinen ve mütedâvil kitaplarda teferruata rastlayamayýz.

Buradaki sükut ve kapalýlýk çeþitli sebeplerden ileri gelebilir. Sözgelimi:
1- Okuma-yazma meselesi o derece halledilmiþ, bilenlerin nispeti o ka-

dar yükselmiþti ki, câhiliyye devrinde veya Ýslâm’ýn bidâyetlerinde olduðu
gibi bilmek deðil, bilmemek istisnâî durumlarý teþkîl etmiþtir. Herkesin
bilmesi normaldir. Bunu yazmak gereksizdir. Meselâ, Sakîf heyeti içerisin-
de, yaþça en küçük olmasýna raðmen “Ýslâm’ý öðrenmekte en hýrslý ve Kur’ân
bilgisinde en ileri” olmasý sebebiyle Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
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316  Üsdü’l-Gâbe: 3/160.
317  Üsdü’l-Gâbe: 4/134.



lam) tarafýndan heyete imam ve reis tâyin edilen Osman Ýbn Ebî’l-Âs,
bilâhare, Hz. Ömer (radýyallahu anh) tarafýnda Ummân ve Bahreyn’e vâli
tâyin edilir.318 Ama hiçbir kaynak bu zâtýn yazý öðrendiðini mevzûbahis
etmez. Ancak, bilhassa her þeyin yazýþmaya dayandýðý, devlet divânlarýnýn
tutulmaya baþlandýðý Hz. Ömer (radýyallahu anh) devrinde vâlilerin yazý
bilmeyeceði zor kabul edilecek bir durumdur. Keza, Hz. Peygamber (aley-
hissalatu vesselam) tarafýndan 17 yaþlarýnda iken319 Necrân’a vali olarak
gönderildiði, üstelik eline ferâiz, zekât, diyet, tâlim vs. ile alâkalý bir çok
teferruatý ihtiva eden uzunca bir de mektup verildiði belirtilen Amr Ýbn
Hazm’ýn yazý bilip, bilmediði, ne zaman nasýl öðrendiði vs. hiç mevzu-
bahs edilmez.320

Bu kapalý durum ne berikinin, ne ötekinin yazýyý bilmediði mânâsýna
gelmemelidir.

Öte yandan yazý bildiklerine dâir tasrihât gelenlerin daha ziyâde câhi-
liyye devrinde bilenler ve de Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam)
husûsî alâkasýyla ilk öðrenenler olduðu da göz önüne alýnmalýdýr.

Bu iki husûs nazar-ý dikkate alýnacak olursa, baþlatýlmýþ bulunan ve sa-
dedinde olduðumuz okuma-yazma seferberliði sonunda, kýsa zamanda
büyük mesâfe alýnmýþ, yazý bilmek normal durum olmuþ, þahýslar söz ko-
nusu edilirken “yazý da biliyordu” diye ayrýca dikkat çekmeyi gerektiren “is-
tisnâî bir durum” olmaktan çýkmýþ bulunduðu anlaþýlýr.

Müteâkiben kaydedeceðimiz diðer iki ihtimâle nazaran bu ihtimâlin
gerçeðe daha yakýn olduðunu ifâde eden oldukça muknî bir durum da Hz.
Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) istihdâm ettiði kâtiplerdir. Kaynak-
larýmýz, ismen belirterek bunlarýn kýrký aþtýðýný gösterir.321 Tamamýnýn 17
kadar olduðu belirtilen ve yazý bilen Mekkelilerin hepsi kâtiplik yapmýþ ol-
sa bile geride pek çok kimsenin yazýyý sonradan öðrendiði anlaþýlmaktadýr.
Bunlardan bir ikisi dýþýnda, nasýl, nerde, kimden, ne zaman yazý öðrendik-
leri hakkýnda bilgi verilmez.

2-Zayýf bir ihtimal olarak bu husûsa temas eden kitaplarýn yazýlmýþ ve
fakat zamanla kaybolmasý da mümkündür. Târih boyunca baþta Hülâgu
ve Endülüs olmak üzere pek çok felâketler, yangýnlar, zelzeleler, sel bas-
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318  Üsdü’l-Gâbe: 3/580.
319  Üsdü’l-Gâbe: 4/214.
320  el-Ýsâbe: 2/532 (Bu mektubun metni Ebû Davud, Nesâî, Ýbn Mâce’de mevcuttur).
321  Bak. Kettânî: Terâtîb, 1/114-117.



kýnlarý milyonlarca eserlerin heba olmasýna sebep olmuþtur. Bize intikal
eden eserler, ehemmiyetlerine binâen çokça istinsah edilmiþ, her tarafa ký-
sa zamanda yayýlma imkâný bulmuþ olan þöhret-þiâr kitaplardýr. Sözgeli-
mi mezhep imamlarýnýn telifâtý meþhur hadîs mecmuâlarý, bir kýsým meþ-
hurlarýn tefsîrleri gibi. Ýçtimâiyât veya târihle ilgili bir eserle fýkýh, hadîs
veya tefsîr sâhasýna giren bir eserin istinsah edilme þanslarý farklýdýr. Bi-
rincinin birkaç nüsha hâlinde, daha ziyâde merkezî yerlerde muhâfaza
edilme þansýna mukâbil, diðerleri en ücra kasabalara ve hattâ köylere ka-
dar giderek, ana merkezlerin sýkça mâruz kaldýðý istîlâ, yaðma, yangýn
tehlikelerinden mâsun kalma þanslarý vardýr. Günümüze intikal eden eser-
ler bu nokta-i nazardan deðerlendirilmeye tâbi tutulacak olsa bâzý ente-
resan netîcelere varýlabilir.

3- Daha da zayýf bir ihtimalle, bu çeþit bilgileri muhtevî kitaplarýn kü-
tüphanelerde, kendilerine uzanacak himmet ellerini bekler vaziyette mev-
cut olmasý da mümkündür.

Her þeye raðmen, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu oku-
ma-yazma seferberliðinin netîcelerini, rakamlara dayanmaksýzýn, daha
umumî hatlarla, daha bâriz, daha maddî ve müþekkel iþâret taþlarýyla
(menâr) gösterebiliriz.

Bu faaliyet, “mûcize” kelimesiyle ifâde edilen bir baþarýya ulaþmýþtýr.
Kelimenin tam mânâsýyla müstakil, orijinal bir Ýslâm medeniyeti ortaya
çýkmýþtýr. Bu medeniyet sâdece askerî veya siyâsî veya iktisadî üstünlüðe
dayanan bir baþarý deðildir. Bir medeniyetin istinat ettiði her sâhada üs-
tünlük ve orijinallik vardýr: Askerî, siyâsî, iktisâdî, ilmî, felsefî, tefekkürî,
dinî, ahlâkî, insânî vs. Ýslâm medeniyeti her þeyden önce müesseseler me-
deniyetidir. Daha ilk asýrda, o zamanýn iki süper devleti olan Ýran ve Bi-
zans’a askerî bakýmdan galebe çalarak Doðu’da Çin’den, Batý’da Endülüs’e
dayanan, cihan imparatorluðunu kurarak siyâsî üstünlüðü elde etmekle
yetinmemiþ, ilmî üstünlüðü saðlamak için de tedbîrler almýþtýr:

Bu cümleden olarak Yunan ve Hint klâsiklerini Arabçaya tercümeye
baþlamýþ Kûfe, Basra ve Baðdat ilim mekteplerini açarak buralarý her çe-
þit araþtýrmalarýn merkezi olacak þekilde teçhize baþlamýþtýr. Kur’ân-ý
Kerîm’in “Bilenlerin üstün olduðu” prensibini haber veren âyeti, o devirde
kýsa zamanda siyâsî üstünlüðü elde eden Müslümanlarýn “ilimde de üstün-
lük” kazandýðýna þehâdet eder.
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Kendisine hayat rehberi olan Kur’ân-ý Kerîm’de mülk ve saltanatýn
ilimle kuvvetlendirildiðini gören devlet baþkanlarý, yâni halîfeler, ilme,
ilim adamlarýna deðer verecek, onlarýn yetiþmesini saðlayan maddî ve
mânevî atmosferi ihzâr edecek, hazýrlayacak ve saðlayacaktýr.

Peygamber’inden (aleyhissalatu vesselam) “Mü’minin yitiðidir, nerede
bulursa öz malý gibi almalýdýr” diye öðrendiði “hikmet”i ve “ilm”i322 elde et-
mek isteyen tâlip ve araþtýrýcý, yollara düþecek, açlýða, susuzluða, yorgun-
luða, hayatýný tehdît eden bin bir tehlikeye bakmaksýzýn, “ayaðýndaki de-
mir çarýk eskiyinceye, elindeki demir deynek kýrýlýncaya kadar”323 yol alýp di-
yar diyar, ilmin, irfanýn, “hikmet”in peþinde koþacaktýr.

Kur’ân ve Hadîs’in mü’minlere zerk edip aþýladýðý bu ilim aþký ve onu
talep heyecaný ve “hikmet mü’minin yitiðidir, nerede bulursa alsýn” yani, “il-
min milliyeti yoktur” telâkkîsi, onlarý büyük bir tecessüs ve þevkle komþu-
larýný anlamaya, öðrenmeye sevk etmiþtir. Umumiyetle, Emevîler devriyle
baþlatýlan tercüme faaliyetlerinin ilk öncülüðünü, vefâtý hicrî 85 (milâdî
704) olan ve bir kýsým kaynaklarda Ashâp’tan olduðu belirtilen324 Hâlid
Ýbn Yezîd Ýbn-i Muâviye’nin yapmýþ olmasý çok önemlidir. Yukarda kay-
dedilen Hz. Peygamber’in ilme teþvikkâr sözleri muvâcehesinde bu habe-
rin doðruluðundan fazla tereddüde düþmeyiz. Söz konusu rivâyet, hatip,
þâir ve fasih olan bu Sahâbî’nin yýldýzlara, týbba ve kimyaya âit eserleri
Arabçaya tercüme ettiðini belirtir.325

Mezkûr âyet ve hadîslerin hâsýl ettiði ilim heyecaný Yunan, Bizans,
Hint ve Hattâ Çin dâhil bütün medenî insanlýðýn ilmî muktesebât ve kül-
türel terâkümünü, kýsa zamanda mü’minlere kazandýrmýþtýr. Zengin ve
rengîn bir ilim repertuarýyla yola çýkan insanlýðýn yeni medeniyet mimar-
larý, bu malzemeyi Kur’ânî dehalarýyla baþka ve kendine has yeni terkipler,
eserler ortaya koymuþlardýr.

Târihin bu en büyük ve en uzun ömürlü medeniyetinin ortaya konma-
sýnda Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) ne derece hisse sâhibi olduðu-
nu gösterebilmek için, bu medeniyeti ortaya çýkaran temel ruhî dayanak-
larla ilgili örnekleri bizzat kendisinden (aleyhissalatu vesselam) veya tale-
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323  Ýbn Abdilberr: Ýlm, s. 125.
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belerinden (Sahâbe) veya talebelerinin talebelerinden (Tabiîn) vermemiz
mümkündür.

Meselâ, Resûlullah (aleyhissalatu vesselam): “Kim ilim talebi niyetiyle
yola çýkarsa Cenâb-ý Hak, ona cennetin yolunu kolaylaþtýrýr. Melekler hoþnut
olarak kanatlarýný ilim talebesinin üzerine gererler. Gökte ve yerde mevcut olan
her canlý, denizdeki balýklara varýncaya kadar ilim talebesi için maðfiret talep
eder. Âlim’in âbide (ibâdetle meþgul olana) üstünlüðü ay’ýn diðer yýldýzlara
üstünlüðü gibidir...” buyurmuþtur.326 Bu hadîste, ilmin ehemmiyetine dik-
kat çekilmiþ ve bunu elde etmek için çok meþakkatli seyahatlere teþvîk
edilmiþtir.

Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bu hadîsi, topraða atýlan bir
çekirdek rolünü oynamýþtýr. Gerçekten, müteakip nesillerde neþvünemâ
bularak geliþip çok tatlý ve çok feyizli meyveler verecektir. Sözgelimi, Hz.
Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) sünnetine harfiyyen baðlýlýðýyla
meþhur Abdullah Ýbn Ömer (radýyallahu anh) bu tavsiyeyi yerine getir-
mede, “Ýlim seyyâhý ayaðýna bir çift demir ayakkabý giymeli, eskiyinceye kadar
yol almalýdýr” tavsiyesinde bulunmuþtur.327

Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) yakýn talebelerinden biri olan
Ebû Eyyûb el-Ensârî hazretleri (radýyallahu anh) tek bir hadîste düþtüðü
tereddüdü izâle edebilmek için, o hadîsi dinlemiþ olanlardan Ukbe Ýbn
Âmir’i (radýyallahu anh) görmek üzere, Medîne’den deve sýrtýnda yola çý-
kýp daðlar, çöller kat ederek Kuzey Afrika’ya, Mýsýr’a gelmiþtir.328

Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) diðer bir talebesi, Câbir Ýbn Ab-
dillâh da ayný þekilde “tek hadîs sormak için” Medîne’den kalkýp, bir sefe-
rinde “Þam”a,329 baþka seferinde de “Mýsýr”a gitmiþtir.330

Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) talebelerinin talebelerinden
(Tâbiîn’den) olan büyük muhaddis Saîd Ýbn Müseyyeb “tek hadîs için gün-
ler ve geceler boyu yol yürümeyi gerektiren seyahat yaptýðýný” ifâde ederken,331

bunun talebelerinden Zührî -ki bu da Tâbiîndendir- “Saîd Ýbnu’l-Müsey-
yeb’in sekiz sene dizine diz dayayarak ilim aldýðýný, bâzen “tek bir hadîs için
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üç gün peþinde dolaþtýðýný” Ubeydullah Ýbn Abdillâh’tan hadîs dinleyebilmek
için ona “hizmetçilik” yaptýðýný” anlatýr.332

Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) talebelerinin talebelerinden olan
ve Ýslâm medeniyetinin mimarlarý arasýnda yer alan Þa’bî de: “Bir kimse
Þam’ýn gerilerinden kalkýp Yemen’in ötelerine bir hikmetli kelime için seyahat
etse, bu, zahmete deðer, yolculuðu boþa yapmamýþ olur” der333

Ýslâm medeniyetinin ilk hocalarý olan Sahâbe ve Tâbiîn’in tesîs ettiði
bu hâlet-i rûhiye, atýlan bu ilim tohumlarý, bilâhare 40 yýl yatsý abdesti ile
sabah namazýný kýlacak kadar gecelerini ilmî iþtigalle geçiren Ýmam-ý
Azam’lar, mam-ý Þâfiî’ler, Ahmed Ýbn Hanbel’ler; Ýlim talebi yolunda 30
yýl gurbette kalýp 1000’den fazla âlimden ders alan Fesevî’ler, Buhârî’ler,
bir yýlda yayan olarak 1000 fersahtan334 fazla yol kat ederek Hicaz, Yemen,
Irak, Suriye, Mýsýr ve Rum diyarlarýnda büyük sýkýntýlara katlanarak seya-
hatler eden, bir yýl kadar kalmayý plânladýðý Basra’da parasýnýn bitiverme-
si üzerine bir müddet daha kalabilmek için elbiselerini parça parça satan,
satacak bir þeyi kalmayýnca sekizinci ay sonunda üzülerek ayrýlmak zorun-
da kalan Ebû Hâtim’ler, Ýbn Ebî Hâtim’ler, Beyhakî’ler sümbülünü vere-
cek, bu sümbüller bir þecere-i Tûba gibi geliþerek, insanlýðýn nefesini ke-
sen ortaçað karanlýðý içinde cennetâsa Ýslâm medeniyeti gülistanýný (çiçek-
liðini) hâsýl edecektir.

Bu medeniyet mimarlarýnýn ilim aþkýný daha iyi anlayabilmek için bin-
lerce emsâlinden biri olan Ýbn Ebî Hâtim’in bize intikal eden pek çok
menkýbesinden birini hatýrlatmak isteriz: O ilim tahsil etmek üzere Mýsýr’a
gelir. Gündüzleri dersleri takip ederek notlar tutmakla, geceleri de gündü-
zün tuttuðu müsveddeleri temize çekmekle meþgul olur. Öyle ki tam yedi
ay boyunca bir kerecik olsun sýcak çorba içmeye fýrsat bulamaz. Bir ara,
çarþýda manzarasý hoþuna giden bir balýð`satýn alýr. Ne var ki kýzartmaya
fýrsat bulamaz. Üç gün beklettikten sonra, kokmuþ olarak çið çið yer ve:
“Cesedin rahatýyla ilim elde edilmez” der.

Sözü fazla uzatmaya gerek yok. Medeniyette ilerlemenin en mühim
þartlarýndan biri olan ilmin husûlü için buna götürecek rûhî atmosferi
Kur’ân ve Hâdis hazýrlamýþtýr. Kur’ân’da gelen, “Allah kime ilim vermiþse
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pek çok hayýr vermiþ olur” meâlindeki âyet-i kerîme örneði ile, hadîslerde
gelmiþ bulunan, “Kim ilim talebi niyetiyle seyahate çýkarsa Cenâb-ý Hak cen-
netin yolunu ona kolaylaþtýrýr” çekirdekleri sümbüllenerek kýsa zamanda bir
aðaç olmuþ, hamiyetli kafa ve bileklerin gayretiyle Ýslâm medeniyetini
meyve vermiþtir.

Bir baþka ifâde ile Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) açtýðý
tâlim ve terbiye seferberliði yüzde yüzlük baþarýyla hedefine ulaþmýþtýr.

Kur’ân ve Hadîs’i öyle anlayýp bu hedefe ulaþan o zamanýn insanlarý
nerede, bu iki kudsî kaynaðý basît ahlâki öðütler þeklinde anlayarak Doðu
ile Batý, iman ile küfür arasýnda bocalayan þu zamanýmýzýn mütereddit in-
sanlarý nerede?
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Üçüncü Bölüm
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HZ. PEYGAMBER YAZI BÝLÝYOR MUYDU?

Kur’ân-ý Kerîm Hz. Peygamber’i (aleyhissalatu vesselam) “ümmi Pey-
gamber” olarak tavsîf eder.335 Ümmî kelimesinin, bizzat Hz. Peygamber
tarafýndan “yazý ve hesap bilmeyen” þeklinde açýklandýðýný görmüþtük.

Ancak, gerek Kur’ân’da ve gerekse hadîslerde ilme, okuma ve yazma-
ya, kalem, kaðýt, hokka gibi ilm vâsýtalarýna verilmiþ olan fevkalâde ehem-
miyetten sora Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) okuma-yazma
öðrenmiþ olabileceði ihtimali normal olarak akla gelmektedir. Ýslâm âlim-
leri, bu husûsu aklî ve naklî deliller muvâcehesinde münâkaþa edip her yö-
nüyle ortaya koymuþlardýr. Mesele hakkýnda teferruatlý bilgi ihtiyâcýný du-
yanlar ümmîlik meselesine temas eden âyetlerin tefsîrine, hadîslerin þerh-
lerine bakabilirler.336

Mevzû üzerine eðilenlerden biri olan Kalkaþandî, Þâfiî âlimlerinin me-
seleyi husûsî bir araþtýrma konusu yaparak ciddî bir tahkîkten geçirdikle-
rini, çalýþmalarýnýn sonunda “Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) ya-
zý bilmediði ve sonradan da öðrenmediði” netîcesine ulaþtýklarýný kayde-
der.337 Biz burada Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) ümmîliðini
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335 A’raf: 7/157, 158.
336 Meselâ: Terâtîb: 1/172-73; Heysemî: 8/271; Tuhfetu’l-Ahvazî: 5/312,360; Nevevî: Þerhu

Müslim, 12/137; Fethu’l-Bârî: 15/112-113; 9/44; 12/443. Hudeybiye sulhüyle ilgili Buhârî
rivâyetinde Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) biraz yazý bildiðini ifâde eden ibâreden hareket-
le Resûlullah’ýn sonradan yazý öðrenmiþ olabileceði hükmüne varan Ebu’l-Velîd el-Bâcî’ye,
devrinin Endülüs ülemâsý þiddetle karþý çýkmýþ, onu, âyeti inkârla, zýndýklýkla ithâm etmiþtir.
Ne var ki, Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) fiilen yazmamýþ olsa bile yazýyý tanýyacak kadar
harfleri öðrenmiþ olabileceði kanaatinde el-Bâcî yalnýz deðildir. Hiç öðrenmediði görüþünde
olan büyük çoðunluk (cumhur) ve aksi kanaatte olan azýnlýk, her ikisi de naklî delillere daya-
nýrlar (Fethu’l-Bâri: 9/44-45).

337 Kalkaþandî: 1/43.



beyân eden âyetle ilgili olarak, büyük müfessir Râzî’nin bir kýsým açýkla-
malarýný kaydedeceðiz.

Kur’ân-ý Kerîm’de, öncelikle Hz. Peygamber devrindeki Yahudilerin
kastedildiði338 bir âyette, Resûlullah’ýn ümmî sýfatý zikredilirken þöyle bu-
yurulur: “(Onlar) yanlarýndaki Tevrât ve Ýncil’de ismini ve sýfatýný yazýlý bu-
lacaklarý ümmî nebi olan o Resûl’e tâbi olanlardýr. O, kendilerine iyiliði emre-
diyor, onlarý kötülükten nehy ediyor.339

Bu âyetin açýklamasýný yapan Râzi, ümmîlik meselesi üzerine ehl-i
tahkîkin (yâni araþtýrýcýlarýn) âyetten þu mânâlarý çýkardýklarýný kaydeder:
“Resûlullah’ýn bu âyette beyân edilen ümmîliði, onun mûcizelerinden bi-
ridir. Hem de bu, birçok yönden mûcizedir.

1- Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), onlara, Kitabullah’ý muh-
telif zamanlarda, eksiksiz, fazlasýz, hatasýz, kelimelerde takdîm ve tehir
yapmaksýzýn, tam olarak okurdu. Halbuki Arab hatîpleri irticâlî olarak bir
hutbe irâd edip, bilâhare tekrar edecek olsa bunu aynen yapmaz, az veya
çok ilâve ve noksanlarda bulunurlardý. Hz. Peygamber (aleyhissalatu ves-
selam) ise, okur-yazar olmamasýna raðmen onlara eksiksiz, fazlasýz, tebdîl
ve taðyirsiz olarak aynen okurdu. Ýþte bu durum bir mûcizedir. Þu âyet
buna iþâret eder: “(Ey Muhammed!) Sana Kur’ân’ý Biz okutacaðýz ve asla
unutmayacaksýn.”340

2- Eðer Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) okuma-yazma bilsey-
di, þu itham altýnda kalacaktý: “Eskilerden kalma kitaplarý okudu, vahiyle al-
dýðýný iddia ettiði bilgileri mütalâa yoluyla onlardan öðrendi”. Þu halde oku-
ma-yazma bilmediði halde, bu kadar çok bilgi ihtiva eden Kur’ân gibi mu-
azzam bir kitabý, hiçbir mütalâa ve kýraat olmaksýzýn getirmesi olsa olsa
mûcize olur. Þu âyetten murat da budur: “Sen daha önce bir kitap okumuþ
ve elinle de onu yazmýþ deðildin. Öyle olsaydý bâtýl söze uyanlar þüpheye düþer-
lerdi.”341

3- Yazýyý öðrenmek kolay ve basît bir iþtir. Zekâ ve kavrayýþ yönüyle kýt
olan kimseler bile azýcýk bir gayretle yazýyý öðrendiklerine göre, onun öð-
renilmemesi büyük bir anlayýþ kýtlýðýnýn delîli olur. Halbuki Cenâb-ý Hak
O’na (aleyhissalatu vesselam) evvelkilerin ve sonrakilerin ilimlerini verdi.

P E Y G A M B E R Ý M Ý Z Ý N  S A L L A L L A H U  A L E Y H Ý  V E  S E L L E M

O K U M A - Y A Z M A  V E  Ö Ð R E T Ý M  S E F E R B E R L Ý Ð Ý

108

338 Bakýnýz: Râzi, 15, 22.
339 Enfâl: 7/157.
340 A’lâ: 87/6.
341 Ankebût: 29/48.



Hiçbir insanýn ulaþamadýðý ilimleri ve hakikatlarý ona müyesser kýldý.
Bunca muazzam akýl, zekâvet ve anlayýþa raðmen, Cenâb-ý Hak O’nu
(aleyhissalatu vesselam) akýlca en kýt bir kimsenin bile az bir gayretle, ko-
layca öðrenebileceði yazýyý bilmez kýlmýþtýr. Birbirine zýtlýk arz eden bu iki
hâlin, týpký iki zýttýn birleþtirilmesi makâmýnda Hz. Peygamber’de (aley-
hissalatu vesselam) bir araya gelmiþ olmasý da fevkalâde bir hâdisedir, bir
nev’i mûcizedir.”342

Gerek bu açýklamalarýn ve gerekse bu açýklamalar meyânýnda kaydedi-
len âyetlerin ittifakla dikkat çektikleri bir husûs var: Hz. Peygamber’in
(aleyhissalatu vesselam) okuma-yazma bilmesi halinde Mekke müþrik-
lerinin: “Muhammed Kur’ân’ý daha önceki kitaplarý okuyarak derledi” þek-
lindeki itirazlarý. Bilindiði üzere Batýlý müsteþrikler ve onlarýn efkârýnýn
tercümân ve nâþiri durumunda olan bir kýsým doðulu tilmizleri Hz. Pey-
gamber’in (aleyhissalatu vesselam) daha küçükken amcasý ile Suriye cihe-
tine yaptýðý bir seyahat esnasýnda Bahîra adýnda bir papazla karþýlaþmýþ ol-
masýný fazlaca istismar ederek ilk vahiylerini ondan öðrenmiþ olabileceði-
ne dair gülünç iddialar ileri sürmekten çekinmemiþlerdir.343 Ýlmî hasbîlik-
ten çok ideolojik güdümlüðün esîri durumundaki bu zihniyet, atmak iste-
diði fitnenin hatýrýna, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) okuma-
yazma bildiðini kesinlikle iddia edecektir. Bunu diyebilmek için âyette ge-
len “ümmî” tâbirini “Yahudi ve Hýristiyanlarýn mensûp olduðu semâvi dine
mensûp olmayan”344 þeklinde hiçbir münâsebeti olmayan bir mânâ ile açýk-
lama tekellüfüne düþecektir. Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam)
okuma-yazma bildiðini kabûl ettireceði câhil Müslümanlarý, Kur’ân’ýn, Ýn-
cil ve Tevrat’ýn bir derlemesi olduðu husûsunda iðfal etmek, en azýndan
kafalarýna bir kýsým þüpheler sokmak kolay olacaktýr. Nitekim, Fransýzca
Kur’ân tercümesine bâzý ilâveler yaparak Kur’ân-ý Kerîm’i tahrîf etmekten
çekinmeyen Fransýz müsteþriði Blachère, “Muhammed’in okuma-yazma bi-
lip bilmediðinin son derece ehemmiyetli olduðunu”345 belirterek mevzûya gir-
dikten sonra, ümmî kelimesinin Arabçada “okuma-yazma bilmeyen”
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342 Râzi: 15, 23.
343 Gaudefroy- Demombynes, Mahomet, s. 65.
344 Blachère, Le Coran: 2/643 (Ümmî kelimesi gentil kelimesi ile tercüme edilir. Petit Robert’de

bu kelimeyle, Hýristiyan ve Yahudilerin kendilerinden olmayan “yabancý” ve “putperest”leri
kastettikleri belirtilir).

345 Blachère: Introduction, s. 6.



mânâsýna gelmediðini aksine “Yahudi ve Hýristiyan olmayan, putperest”
mânâsýna geldiðini ispat etmek için diðer müsteþrîklerin açýklamalarýndan
ve –daha garibi- ümmî kelimesinin “zorakî aslý” ümmet’in346 Ýbrânice ak-
rabasý ümmet kelimesinin lügavî mânâsýndan þâhit getirir. Ancak Arabça
lügatlere veya Ýslâm müelliflerinin mûtadý üzere- câhiliyye þiirine mürâca-
at etmez. Üstelik, kelimeyi bu sun’î mânâda anlamadýklarý için, Ýslâm mü-
elliflerini de apoloji (savunmacýlýk) yapmakla itham ederek kýnar 347.

Bu noktada, netîce olarak þunu söyleyebiliriz: Bizzât Kur’ân tarafýndan
ifâde edilen hikmete binâen, Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) as-
lýnda çok kolay ve basit bir þey olan yazý öðrenme iþinden Cenâb-ý
Hakk’ýn irâde ve meþîetiyle alý konmuþtur.

Hayat safhalarýnýn pek çok teferruatý bizce mâruf olan Hz. Peygam-
ber’in (aleyhissalatu vesselam), ehemmiyeti sâdece mü’minler ve Kur’ân-ý
Kerîm tarafýndan teyit edilmeyip müsteþrikler tarafýndan da teyit ve ifâde
edilmiþ olan son derece mühim bir vak’a olan yazý öðrenme iþi’nden hiçbir
rivâyet bahsetmez. Ne insten, ne melekten ona yazý muallimliði yapmýþ
birisi bilinmiyor.

HADÎSLERÝN YAZILMASI YASAKLANDI MI?

Asýl üzerinde durduðumuz mevzû ile doðrudan alâkasý olmamakla be-
raber, hadîslerin yazýlmasý mevzûunda Hz. Peygamber’den vârid olan bir
yasaðýn içyüzünü kýsaca açýklamakta fayda umuyoruz.

Mesele þudur: Ebû Saîdi’l-Hudrî ve Zeyd Ýbn Sâbit’ten gelen bâzý
rivâyetlerde Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) hadîs yazmayý yasak-
lamakta ve yazýlanlarýn imhâsýný emretmektedir.
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346 “Zoraki aslý”diyoruz, çünkü, bütün Ýslâm âlimleri ümmî kelimesinin, anne mânâsýna gelen
“ümm” kelimesine, nispet eki “i”nin eklenmesiyle elde edildiðini ifâde ederken, sayýn müs-
teþrik, ilim nâmýna “ümmet” kelimesinden geldiðini iddia etmektedir. Mânâ olarak “ümmî”
annesine mensup, yâni annesinden doðduðu gibi duran, yâni örfî mânâsýyla okuma-yazma
bilmeyen demektir. Ümmî kelimesinin ümmet kelimesiyle olan bu irtibatý Müslüman âlim-
lerince meçhuldür.

347 Blachère, Introduction p. 7-8 de devamý, “Apologie”: müdâfaa, övgü mânâsýnda gelir. Batý-
lýlar, iþlerine gelmeyen kitaplarý, müellifleri, rivâyetleri, haberleri apologétique (yâni “savu-
nucu”, “övücü”, binâenaleyh tarafgir, gayr-ý ilmî, hakikati aksettirmeyen) diyerek istihfaf
ederler, küçümserler. Tabiî ki iþlerine gelene de scientifique yâni “ilmî” derler. Bu davranýþ
sâdece Blachère’e has olmayýp bütün Batýlý müsteþriklerin müþterek tavrýdýr.



“Ebû Saîdi’l-Hudrî, Hz. Peygamber’in þöyle söylediðini rivâyet etmiþtir:
“Benden (Kur’ân’dan baþka) bir þey yazmayýn. Kim benden Kur’ân dýþýnda
bir þey yazdý ise onu imha etsin. Benden (þifâhî) rivâyette bulunun, bunda bir
mahzur yok. Ancak kim bilerek bana yalan nispet eder (ve söylemediðim þeyi
söyletirse) ateþteki yerini hazýrlasýn.”348

Zeyd Ýbn Sâbit de: “Kur’ân ve teþehhütten baþka bir þey yazmazdýk”
der.349

Yasaklama üzerine Hz. Ömer, Muâz Ýbn Cebel, Ýbn Abbâs, Abdullah
Ýbn Ömer, Ebû Mûsâ, Ebû Hüreyre gibi bir kýsým sahâbelerden de (radý-
yallahü anhüm ecmaîn) rivâyetler gelmiþtir.350

Diðer taraftan bunlarýn aksine, hadîslerin yazýlmasýna ruhsat veren pek
çok rivâyet de mevcuttur. Bunlardan biri, yazdýðý hadîsler kitap halinde
kendinden sonraki nesillere intikal eden Abdullah Ýbn Amr’a âittir. Der ki:
“Ben Hz. Peygamber’den (aleyhissalatu vesselam) iþittiðim þeyleri, ezberlemek
arzusuyla yazýyordum. Kureyþ beni men ederek: “Sen Resûlullah’tan (aleyhis-
salatu vesselam) her duyduðunu yazýyorsun. Halbuki Resûlullah bir insandýr,
öfke ve rýza her iki halde de konuþur” dediler. Bunun üzerine yazmaktan vaz-
geçtim. Ancak durumu da Hz. Peygamber’e (aleyhissalatu vesselam) arz et-
tim. Resûlullah parmaðýyla aðzýný göstererek: “Yaz, dedi,nefsimi elinde tutan
Allah’a kasem ederim, buradan haktan baþka bir þey çýkmaz.”351

Abdullah Ýbn Amr’ýn (radýyallahu anh) Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam) devrinde hadîs yazdýðýný baþta Ebû Hüreyre’ninki olmak üzere
pek çok rivâyet teyit eder.352

Hadîslerin yazýlmasý husûsunda ruhsat ifâde eden rivâyetler bunlardan
ibâret deðildir. Hâfýzasýndan þikâyet edenlere “Sað elinizi yardýma çaðý-
rýn”353 “Ýlmi yazý ile baðlayýn” gibi tavsiyeler; bâzý konuþmalarýn yazýlý met-
nini isteyenlere yazýlý olarak verilmesi;354 hepsi de hadîsten baþka bir þey ol-
mayan –uzunluðu birkaç satýrdan birkaç sayfaya kadar ulaþan- ve sayýsý
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348 Müslim: Zühd, 72; Ebû Davud: Ýlm, 3; Müsned: 3/12, 21; 5/182.
349 Ebû Davud: Ýlm, 3.
350 Bak. Metâlib: 3/108-109; Heysemî: 1/150-152; Ýbn Abdilberr: Ýlm, 79-88.
351 Dârimî: 1/125.
352 Buhârî: Ýlm, 39; Tirmizî: Ýlm, 12.
353 Tirmizî: Ýlm, 12. 
354 Bu rivâyetleri hadîs kitaplarýnýn “Kitâbu’l-Ýlm” bölümlerinde topluca bulmak mümkündür.

Ayrýca Baðdâdî, Takyîdu’l-Ýlm’de, Ýbn Abdilberr Câmi’u Beyâný’l-Ýlm’de (s. 89-99) cem et-
miþtir. Keza, bak: Buhârî: Lukata, 7; Müslim: Hacc, 447.



300’ü bulan pek çok “mektup”larýn varlýðý,355 Hz. Peygamber’in (aleyhissa-
latu vesselam) hadîs yazýlmasý husûsundaki ruhsatýna yeterli delillerdir.
Sâdece mektuplar deðerlendirilse bile Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
lam) tarafýndan hadîslerin yazýlmasýna geniþ çapta yer verdiði anlaþýlýr.

YASAKLAMANIN SEBEPLERÝ 

Ýslâm âlimleri, hadîslerin yazýlmasýný yasaklayan ve tecvîz eden rivâyet-
leri deðerlendirerek þu durumlarý tespit ederler:

1- Yasak ilk yýllara âittir. Ýlk yýllarda, henüz, Kur’ân ve hadîsleri tefrîk
edecek derecede dinî kültür seviyesi geliþmemiþti. Üstelik okuma-yazma
bilenler sayýca azdý. Bunlarýn hadîs yazmaya da tevessül etmeleri, hem
Kur’ân’a gösterilmesi gereken alâkayý azaltacak, hem de bir kýsým iltibas-
lara yol açabilecekti. Halbuki asýl olan, Kur’ân’ýn muhâfazasý ve neþri idi.
Onu her çeþit þüphe tevlît edecek durumlardan, iltibaslardan uzak tutmak
gerekiyordu. Binâenaleyh Müslümanlar, Kur’ân’a olan mârifet ve âþinalýk-
larýný artýrdýkça, okuma-yazma bilenlerin sayýsý arttýkça bu yasak kaldýrýl-
mýþ, ruhsat gelmiþtir.

Bu nokta-i nazardan, yasakla ilgili rivâyetlerin kâhir ekseriyetle, Hz.
Peygamber’in “vahiy kâtipleri” meyânýnda zikri geçen sahâbelerden gelmiþ
olmasý mânidârdýr.

2- Yasak, hâfýzasý kuvvetli olanlara hastýr. Maksat da, onlarýn yazýya gü-
venerek, hadîsleri hýfza alma iþini ihmal etmelerini önlemektir. Hâfýzasý
zayýf olanlar yazma husûsunda izin istediler ve kendilerine izin verildi.

3- Hadîsin yazýlmasýndaki yasak Kur’ân’ýn yazýldýðý sayfalarla ilgilidir.
Yâni ayný sayfaya hem Kur’ân ve hem de hadîs yazýlmasý yasaklanmýþtýr.356

Nitekim fiilî durum kesinlikle þunu göstermektedir: Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) Kur’ân gibi hadîslerin de yazýlmasýný bir prensip ha-
line getirerek, yaygýn bir tatbikât þekline sokmamýþtýr. Ýsteyen yazmakta, is-
teyen ezberlemektedir. Bütün Sahâbîler (radýyallahü anhüm) þu husûsu bil-
mekte müþterektirler: Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) sözleri ve fiil-
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355 Bu mektuplarýn Muhammed Hamîdullah tarafýndan el-Vesâiku’s-Siyâsiyye adlý bir kitapta
bir araya getirildiðini daha önce belirttik.

356 Bu açýklamalar için ilgili hadîslerin þerhlerine, usûl-i hadîs kitaplarýna bakýlabilir. Tedrîbu’r-
Râvi’de de özetlenmektedir s. 286-287.



leri kendileri için hüccettir, delîldir. Bizzat Kur’ân, sünnet ve hadîslerin ehemmi-
yetinden bahsetmektedir.357 Hz. Peygamber de (aleyhissalatu vesselam) hadîsleri-
ne ehemmiyet verilmesi, neþredilmesi, her çeþit yalan ve tahrifattan korunmasý
için sýk sýk dikkatleri çekmiþtir. Nitekim mütevâtir hadîsler arasýnda en çok tarîk-
le geleni: “Bana yalan nispet eden cehennemdeki yerini hazýrlasýn” hadîsidir.

Bu bilgilerde müþterek olan Ashâb (radýyallahü anhüm) fýtrî meyline,
ferdî zevk ve kapasitesine uygun þeklide Sünnet karþýsýnda farklý tavýrlar
göstermiþtir: Kimisi yazmýþtýr. Kimisi ezberlemiþtir. Kimisi hem yazmýþ,
hem ezberlemiþtir. Kimisi hadîs öðrenmek için “karýn tokluðuna” saðlý-
ðýnda Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam), vefatýndan sonra da
hadîs bilen Ashâb’ýn peþini býrakmamýþ ve bildiðini de baþkasýna anlatmak
için ders halkalarý kurup talebeler yetiþtirmiþtir. Kimisi normal hayatýný
sürdürmüþ, sorulunca veya münâsebet düþünce hadîs rivâyet etmiþtir. Ki-
misi de rivâyeti sýhhatli yapamama endiþesiyle fazla hadîs rivâyet etmek-
ten þuurla kaçýnmýþtýr.358

Ýnsanlar her devirde böyle deðil mi? Herkes âlim ruhlu, herkes sofu ta-
biatlý, herkes münzevî meþrep, herkes yazmaktan veya ezberlemekten zevk
alýr durumda olur mu?

Þu halde, hadîsin yazýlmasýyla ilgili olarak gelen farklý rivâyetleri, biraz
da insan fýtratýnýn bu tabiî yapý ve seyri ile açýklamak gerekiyor.

Hadîslerin yazýlmasý husûsunda Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam)
herkese þâmil sýký ve sistemli bir emri olmayýnca, ilme meyil ve hevesi
olanlar tabiî bir þekilde bu iþi yapmýþlar, zaman zaman tereddüt ve prob-
lemler çýktýkça da Hz. Peygamber’e mürâcaat etmiþlerdir. Bu çeþit husûsî
heves sâhipleri her defasýnda, yazma husûsunda ruhsat ve izin almýþlardýr.
Aksini ifâde eden rivâyet mevcut deðildir.

HZ. PEYGAMBER’DEN SONRA ASHÂBIN TAVRI 

Hadîslerin yazýlmasý konusunda Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesse-
lam) tarafýndan ciddî bir yasak konmadýðýný gösteren bir diðer husûs Pey-
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357 Meselâ þu âyetlere bakýlabilir: Nisâ: 4/59, 65, 80; Ahzâb: 33/36; Haþr: 59/7; Nahl: 16/44;
Âl-i Ýmrân: 3/31-32, 164, A’râf: 7/157; Enfâl: 8/24; Nûr: 24/46-47, 51, 63.

358 Aþere-i Mübeþþere’den Saîd Ýbn Zeyd þuurla rivâyetten kaçýnanlardan biridir. (Ýbn Kuteybe:
Tevil, s. 39). Bak: Ýbn Mâce: Mukaddime, 4.



gamberimizin vefâtýndan sonra Ashâb’ýn takýndýðý tavýrdýr. “Hadîs yazýl-
maz” diye müþterek bir görüþ ifâde edilmediði gibi, bu mânâya gelen bir
tavýr da izhâr edilmemiþtir. Aksine, bâzýlarý yazma husûsunda tereddüde
düþerken, diðer bir kýsmý Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) saðlýðýnda
olduðu þekilde yazma iþine azimle devam etmiþtir.

Baþta Hz. Ömer olmak üzere, bâzýlarýnýn tereddüdü, Hz. Peygam-
ber’den vâki, herkese þâmil umumî bir emre dayanmaz. Daha ziyâde þahsî
mülâhazalara dayanýr. Þâyet, böyle, nebevî bir yasak konmuþ olsaydý bu
herkesçe bilinecekti. Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) bir çift sö-
zü için hayatlarýný vermeye her an hazýr olan bir cemaatin bilerek onun
tavsiyeleri hilâfýna hareket edeceði düþünülemez. Hele böyle ciddî bir me-
sele hiç mi hiç düþünülemez.

HZ. EBÛ BEKÝR’ÝN TEREDDÜDÜ

Hadîslerin yazýlmasý meselesindeki tereddütle ilgili ilk örnek Hz. Ebû
Bekir’den (radýyallahu anh) rivâyet edilmektedir: Sýhhati husûsunda, büyük
muhaddis Zehebî’nin ihtiyatý tercîh ettiði ve hattâ “sahîh deðil” dediði
rivâyeti, Hz. Âiþe (radýyallahu anhâ) nakleder: “Babam, Resûlullah’tan (aley-
hissalatu vesselam) beþ yüz kadar hadîs yazmýþtý. Bir gece hiç uyuyamadý ve yatak-
ta döndü durdu. Bu duruma üzülerek: “Babacýðým, sana yapýlan bir þikâyet ve-
ya ulaþan bir haber yüzünden mi uyuyamadýn?” dedim. Sabah olunca: “Kýzým,
yanýndaki hadîsleri getir” dedi. Ben de getirdim. Ateþ yaktýrdý ve hepsini yaktý.”359

HZ. ÖMER’ÝN TEREDDÜDÜ

Hadîslerin yazýlmasý husûsundaki mütereddit tavra, burada kaydý ge-
reken bir diðer mühim örnek, Hz. Ömer’dir (radýyallahu anh).360 Zira
rivâyetler onun (radýyallahu anh), hadîslerin yazýlmasý meselesini halîfe
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359 Zehebî: Tezkiretü’l-Huffâz: 1/5.
360 Aslýnda Hz. Ömer hadîs mevzûunda son derece titizdir. “Münâfýklarýn, fâcirlerin ve be-

devîlerin hadîse yalan, tedlîs (hile) ve hatâlý söz karýþtýrmalarýný önlemek için” (Ýbn Kuteybe:
Te’vîl s. 39) hadîs rivâyetini tahdît etmiþ, hadîs rivâyetini, herkesin, rasgele tevessül edeceði
bir moda halini almaktan korumak için zecrî tedbirler almýþ, kendisinin duymamýþ bulundu-
ðu bir hadîs rivâyet edilince, bâzý durumlarda þâhit istemiþ, çok hadîs rivâyetlerini yasakla-
mýþ, yasaða uymayanlarý takibâta mâruz býrakmýþ ve hattâ bâzýlarýný muâheze edip hapse at-
mýþtýr (Zehebî: Tezkire, 1/7-8; Müstedrek: 1/110).



olarak resmen gündeme getirdiðini ve Ashâb’ýn da yazýlmasý husûsuna fi-
kir beyân ettiklerini göstermektedir. Hâdiseyi rivâyetten tâkip edelim:
“Urve anlatýyor: Ömer Ýbnu’l-Hattâb, sünneti yazmayý arzu etti. Mesele üze-
rine Hz. Peygamber’in Ashâbýyla istiþâre etti. Yazmasý husûsunda görüþ beyân
ettiler. Bunun üzerine Hz. Ömer bir ay kadar istihârede bulundu (yân bu iþin
hayýrlý olup olmayacaðý husûsunda Cenâb-ý Hak’tan rüyada bir iþâret verme-
sini talep etti). Bir sabah, Cenâb-ý Hak, kendisine azîm verdi ve þöyle buyur-
du: “Sizden önce yaþayan bir kavim hatýrladým. Onlar bir kýsým kitaplar ya-
zarak, himmet ve alâkalarýný bunlara hasrederek Allah’ýn kitâbýný terk ve ih-
mal etmiþlerdi. Ben, Allah’a kasem olsun, Kitâbullah’a ebediyyen hiçbir libas
giydirmeyeceðim.”361

Hz. Ömer’in tereddüdü, görüldüðü üzere, sünnetin yazýlmasý
husûsunda Hz. Peygamber’den gelen bir yasaða dayanmýyor. Böyle bir
yasaða dayansa idi:

1- Ashâpla istiþâre etmezdi.
2- Ashâb ittifakla müspet kanaat izhar etmez, ihtilaf ederdi.
3- Bir ay boyu istihâreye hacet görülmezdi.
4- Menfî olarak tecelli eden kararýna gerekçe ve sebep olarak, söz ko-

nusu yasaðý gösterirdi.
Onun tereddüdü baþka bir endiþeden neþ’et etmiþtir: Kur’ân’ýn ihmâle

uðramasý.
Hz. Ömer devrinde bu endiþe, son derece mâkul ve yerinde bir endîþe-

dir. Zira henüz Kur’ân tek nüshadýr. Onu çok iyi anlayan, onu anlamada
dersini bizzat Resûlullah’tan almýþ bulunan Sahâbe (radýyallahu anhüm)
nesli hayattadýr. Sünneti herkes bilmektedir. Ayrýca þifâhî olarak Hadîsle-
rin tâlim ve taallümü husûsunda herkes iþtiyaklý ve hýrslýdýr. Yâni hadîsle-
rin ayrýca resmen yazdýrýlmasýna ciddî bir ihtiyaç yoktur.

Bir baþka açýdan da þunu söyleyebiliriz: Hz. Ömer’in bu teþebbüsü,
resmî bir teþebbüstür, yâni resmî tedvîn iþidir. Bu devir ise, bir yandan
fütûhat, bir yandan da devletin teþkilâtlandýrýlma ve müesseseleþtirilme
(yapýlandýrýlma) devridir. Meþguliyetlerin bu kadar çok ve kesif olduðu bir
dönemde, çok fazla ihtiyâç duyulmayan bir meseleye el atmak, gerçekten
mesâiyi daðýtacak ve daha mühim husûslara sarf edilmesi gereken himme-
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ti azaltacaktýr. Hz. Ömer’in dilinde bu, “Kur’ân’a olan himmetin azalma-
sý” þeklinde ifâdesini bulmuþtur.

Ama ne var ki, bir müddet sonra, Sünnet’in yazýlmasý iþi de, hâdisâtýn
geliþmesiyle ciddî bir ihtiyaç hüviyetini kazanacak, o zaman mesele res-
men ele alýnacaktýr.

Nitekim Kur’ân’ýn tedvîni iþi de öyle olmuþtu: Ridde harpleri sýrasýn-
da birçok deðerli hâfýzlarýn þehît düþmesi Kur’ân’ýn kaybolabileceði endi-
þesini doðurmuþ ve Hz. Ebû Bekir zamanýnda iki kapak arasýnda bir kitap
yâni “mushaf ” hâline getirilmiþ, bilâhare, kýraat ihtilâflarý sonunda da
tertîb ve imlâya müteveccih çalýþmalarla hem bugünkü þekil verilmiþ ve
hem de çoðaltýlmýþtýr.

Geliþen hâdisât, “Sünnetin kaybolma endiþesini” Hz. Ömer’den üç çey-
rek asýr sonra, Emevî halifelerinden Ömer Ýbn Abdilazîz’in vicdanýnda
uyandýracaktýr. Gerek Ýslâm’a baðlýlýðý ve gerekse yaptýðý hizmetin büyük-
lüðü ile “Ýkinci Ömer” unvanýna lâyýk Halife Ömer Ýbn Abdilâziz, devlet
baþkaný sýfatýyla Hadîslerin yazýlmasý emrini resmen verdiði zaman týpký
Kur’ân’ýn tedvîn edilmesi teklîfi, Hz. Ömer tarafýndan yapýlýnca Hz. Ebû
Bekir ve Zeyd Ýbn Sâbit’te hâsýl olan þek ve tereddüt nev’inden bâzý tered-
dütler olmuþtur. Ancak “olurdu”, “olmazdý” þeklinde hiçbir ilmî cedelleþme
mevzûbahis olmadan, baþta Muhammed Ýbn Þihâbi’z-Zührî olmak üzere
bütün âlimler, bu iþi benimseyip dört elle sarýlmýþlardýr. Ýlk þok ve tereddüt
geçirenlerden biri olan Zührî þöyle der: “Biz hadîsin yazýlmasýný, þu ümerâ
(idâreciler) mecbûr edinceye kadar doðru bulmuyorduk. Bundan sonra da
Müslümanlardan kimseyi bu iþten men etmememiz gerektiðini anladýk.”362

Þunu da belirtelim ki, hadîsleri yazma iþinde Ashap’tan bir kýsmýný te-
reddüde sevk eden “Kur’ân’a himmet azalýr”, “Resûlullah’a nispet edilen sö-
ze karýþacak yanlýþlýk ebedîleþir” gibi endiþeler, müteâkip devirlerde “ilme
olan himmet azalýr; ilim, lâyýk olmayanlarýn, ilim yolunda çile çekmeyen-
lerin eline geçer; yazýya güvenilerek ilmin hýfza alýnmasý ihmal edilir... gi-
bi bir kýsým endiþelere yerini býrakmýþtýr. Yukarýda Zührî’de görülen endi-
þe bu çeþit bir düþünceden gelir.

Tâbiîn ve Etbauttâbiîn âlimlerinin bir kýsmýnda rastlanan bu endiþeyi
Evzâî’nin þu sözü çok güzel ifâde eder: “Bu ilim çok þerefli idi. Zira insan-
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larýn göðsünde idi ve þifahî olarak alýnýr, müzâkere edilirdi. Ne zaman kitap-
lara geçti, nuru gitti ve nâ-ehlin eline düþtü.”363

Bu düþüncede olan âlimler, “ilm”i ezberlemek için yazmýþ, ezberledik-
ten sonra da yazdýklarýný imha etmiþlerdir.364 Bu davranýþta hadîslerin ya-
zýlmasýna sistemli bir muhâlefet aramak gerekmez.

YAZI ÝÇÝN NE DEDÝLER?

Ýlmin hâfýzaya alýnmasý düþüncesiyle yazýya karþý alýnan tavýr, onun
ehemmiyetini küçümsemeye müncer olmamýþtýr. Ýslâm âlimleri, yazýya
Ýslâm dininin verdiði makam ve ehemmiyete uygun þekilde, onu teþvîk et-
miþlerdir. Ýþte birkaç söz:

“Yazý yazmayanýn sað eli, sol eli gibidir.” (Saîd Ýbnu’l-Âs)
“El, yazý yazmazsa ayak olur.” (Ma’n Ýbn Sâide)
“Yazý dünya makamlarý içerisinde hilâfetten sonra en eþref olanýdýr. Fazîlet

onda nihâyet bulur, raðbet onda durur.” (el-Müeyyed)
“Yazý mülkün (devlet) esâsý, memleketin direðidir.” (Ebû Câfer el-Fazl Ýbn

Ahmed)
“Yazanlar krallara deðil, krallar yazanlara muhtaçtýr.” (Ýbn Mukaffa)
“Kalem kýlýçtan üstündür. Zira, berikisi sâdece yakýndan tesir ettiði hâlde

ötekisi çok uzaklardan müessir olur.”
“Ýlim diðer sanatlardan üstün olduðu gibi, yazan kimse de yazmayanlara

üstündür.”365

“Þunu bilin: Ýlim, týpký devenin boþanýp kaçmasý gibi gider. Öyle ise (yaza-
rak), kitaplarý ona otlak, kalemleri de üzerinde çobanlar yapýn.” (Ýmam-ý
Þâfiî).366

“Katâde, kendisine: “Senden iþittiklerimizi yazalým mý?” diye soranlara þu
cevabý vermiþtir: “Latîf ve Habîr olan Rabbiniz yazýyor iken, (böyle olmayan)
sizleri yazmaktan alýkoyacak þey nedir? Rabb Te’alâ Kur’ân’da: “(Mûsa):
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“Onlarn bilgisi Rabbimin katýnda yazýlýdýr. Rabbim þaþýrmaz ve unutmaz”
dedi” 367 buyurmaktadýr.”368

Görüldüðü üzere, yazma mevzûunda Hz.Pegamber’in (aleyhissalatu
vesselam) izhâr ettiði tavra paralel bir tavrý arkadan, Selef dediðimiz
Sahâbe, Tâbiîn ve Etbâuttâbiîn nesilleri göstermiþlerdir. Yazýnýn ehemmi-
yetini ittifakla beyân ederken hadîslerin yazýlmasýný ihtiyatla yürütmüþler-
dir. Bu ihtiyattaki birinci sâik onu, Resûlullah’tan olmayan sözlerden
siyânet ve onun nâ-ehlin eline düþmekten korumaktýr. Bütün hadîslerin
yazýlmasý husûsunda ciddî ihtiyâç hâsýl olduðu zaman ümerâ ve ülemâ el-
birlik olarak bunu gerçekleþtirmiþlerdir.

NETÝCE

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), kendi devrinin medenî mil-
letlerine nispetle okuma-yazma nispeti son derece düþük bir cemiyetten
çýkmýþtýr. Ýlk kaynaklarýmýzýn yazý bilenlerin sayýsý üzerine verdiði rakam-
lar, yazý bilme durumu daha iyi, daha ileri olduðu belirtilen Mekke hak-
kýnda bil daha önce de belirtildiði gibi 20 civarýnda kalýr. Bu rakamlarýn
gerçek sayýyý ifâde edip etmediði husûsunda þüphe edilse bile son derece
azlýðý ifade ettiði husûsunda tereddüt yoktur.

Resûlullah (aleyhissalatu vesselam), yazýnýn yaygýnlaþtýrýlýp umûmî
kültür seviyesinin yükseltilmesi husûsunda aldýðý çeþitli tedbîrlerle kýsa za-
manda büyük netice almýþtýr. Ayný yoldan giden Hulefâ-yý Râþidîn ve ar-
kadan gelenler, Resûlullah’ýn rüþeym ve nüve halinde býraktýðý tedbirleri
geliþtirerek müesseseleþtirmiþtir. Kýsa zamanda maarifini, sünnetin vazet-
tiði saðlam temeller üzerinde yapýlandýrýlan Ýslâm devleti, dünyanýn en es-
ki, en kuvvetli imparatorluklarýný zir ü zeber ederek dünün makhûr ve
ümmî Arap milletini, bu medenî milletlere siyâsî açýdan hâkim, ilmî açý-
dan üstâd ve rehber eylemiþtir.

Kur’ân-ý Kerîm’de, mü’minlere, her husûsta kýyâmete kadar rehber v
en iyi örmek olarak gösterilen Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam), sün-
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netine uyanlarý baþarýya götüren maarif politikasýnýn þu esaslara dayadýðý-
ný, geçmiþ bahislerde yapýlan açýklamalardan çýkarabiliriz:

1- Okuma-yazma öðretiminin yaygýnlaþtýrýlmasý Ýslâm devletinin te-
mel vazîfelerinden, ilk defa ele almasý, ilk imkân ve fýrsatlarý, yolunda se-
ferber edip deðerlendirmesi gereken ana vazîfelerinden biridir. Bu vazîfe-
nin ifâsý yâni mü’minlerin okur-yazar kýlýnmasý için devlet tedbîrler almak-
la sorumludur. Resûlullah öncelikle bu temel görüþü vazetmiþtir.

2- Yukarýdaki maarif felsefesi mûcibince Hz. Peygamber’in aldýðý en
mühim tedbir psikolojik sâhadadýr: Yazýyý öðrenme iþinin gerçekleþmesin-
den bizzat mü’minleri sorumlu tutmuþtur: Duruma göre fertler, âileler,
komþular... herkes öðretmekten sorumludur.

Aile, çocuðuna öðretmekten sorumlu.
Aile, vebâle girerek zamanýnda vazîfesini yapmamýþ ise fert, öðrenmek-

ten sorumlu. Ne yapýp yapýp, inancý icâbý hayatýnýn gayesi bildiði,
mânevî, rûhî terakkîde ilerlemek ve Allah’ýn rýzâsýný kazanabilmek, bu yol-
da az gayretle çok ileri gidebilmek için “ilim” ve ilmin vâsýtasý olan yazýyý
öðrenecektir.

Âileler, fertler ihmâl ettikleri takdirde, komþularý (yani, yazý bilmeyen
kimseyi tanýyan dostlarý, ahbaplarý, arkadaþlarý) ona öðretmekten sorum-
ludur.

3- Bütün bu sorumluluklarýn fertler, âileler ve “komþular” üzeride mü-
essir olmasý, dolayýsiyle “sorumluluk” duygusunun, kiþileri yapýcý, müspet
harekete sevk edebilmesi için vicdanlardaki din duygusunun canlý tutul-
masýna büyük ehemmiyet verilmiþtir. Ýslâm açýsýndan mü’minin dünya ha-
yatýndaki en büyük dâvâsý, yaratýlýþýnýn gâyesi dindir. Dünyanýn bütün
serveti kendisine verilmiþ olsa bile, âhiretini kazanma yolunda gözünü
kýrpmadan hepsini harcamasý gereken ferde, bu dâvâyý kazanmada en mü-
him ve en müessir vâsýta olarak “ilim” gösterilmiþtir. Ýslâm’ýn istediði
mânâda imân ve âhiret düþüncesine sâhip bir mü’minin en ziyâde üzerin-
de duracaðý sorumluluklardan biri “ilim öðrenmek ve öðretmek”le ilgili
olan sorumluluk olacaktýr.

4- Bu gâyede daha da müessir olabilmek maksadýyla öðrenilmesi gere-
ken, öðrenilmesine ve öðretilmesine büyük mükâfat vâd edilen “ilm”in
hangi ilim olduðu, naslarda kesinlikle açýklanmamýþ, müphem býrakýlmýþ,
bilhassa avam tarafýndan bunun “din ilmi” þeklinde anlaþýlmasý saðlanmýþ-
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týr. Zira dini iyi öðrenen, vicdanýnda dinî sorumluluðu kuvvetli ve canlý
tutan mü’min, dinin her çeþit emirlerine karþý müteyakkýz olacaktýr. Daha
önce de belirtildiði gibi, Ýslâm’ýn en ziyâde dikkat çektiði husûslardan bi-
ri, “ilim”dir, ilim öðrenmenin güzelliði, cehâletin çirkinliðidir.

Ýmanýn kuvvetli oluðu devirlerde ve nesillerde, Müslümanlarýn her
yönden üstünlükleri bu söylediðimizin canlý misâli olmaktadýr.

5- Vicdanî mühim tedbirlerden biri öðrenme ile öðretmenin gerek
mükâfat ve gerekse sorumlulukta bir tutulmuþ olmasýdýr. Ýlim talep etmek
nasýl fazîletli ise, öðretmek de öyle fazîletlidir. Öðrenmemek ne derece kö-
tü ve mesuliyetli ise ilmi gizlemek, öðretmemek de öylece kötü ve mesu-
liyetlidir.

6- Bu vicdanî sâhayý ilgilendiren tedbirleri ve tahþîdâtý Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam) yeterli bulmayarak bizzat devlet eliyle maddî ted-
birler almýþtýr. Büyüklere mahsus olarak Suffa mektebinin açýlmasý bunun
en güzel örneðini teþkîl eder. Hz. Peygamber’in Suffa mektebini ilgilendi-
ren çeþitli meselelere karþý gösterdiði yakýn ve mütemâdî alâka, müteakip
asýrlarda Ýslâm devletinin maarifle ilgili müesseselerde göstereceði alâka-
nýn nüvesini teþkîl etmiþtir.

Büyüklerin öðretimi için Suffa ile yetinilmemiþ, müsâit evler, mescit-
ler, dâru’l-kurrâlar, -bugünkü tâbirle “yaygýn öðretim”in- tamamlayýcý un-
surlarý yapýlmýþtýr.

7- Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam) çocuklarýn öðretimini bü-
yüklerden ayrý olarak ele almýþ, bu maksatla yazý bilenlerden azamî þekil-
de istifâde cihetine gitmiþtir. Mekkeli müþriklerin muallim olarak is-
tihdâmý çocuklarýn tâlimi meselesine ne derece ehemmiyet verdiðini anla-
mada son derece mânidâr bir vak’a olmalýdýr.

Rivâyetlerin, daha Hz. Ebû Bekir (radýyallahu anh) devrinden
itibâren, bugünkü mânâda, çocuklara yazý öðretmek maksadýyla her çeþit
öðretim malzemeleriyle mücehhez müstakil küttâblarýn (ilk mekteb) var-
lýðýna kesin bir þekilde delâletlerine bakarak, -bâzý âlimlerin dediði þekil-
de- bizzat Resûlullah’ýn (aleyhissalatu vesselam) saðlýðýnda bunlarýn açýl-
mýþ olacaðýna bile hükmedebilir.

8- Okuma-yazma bilgisinin yaygýnlaþtýrýlmasýnda Hz. Peygamber’in
(aleyhissalatu vesselam) tatbîke koyduðu en müessir tedbirlerden birini,
yazý bilen her memura ayný zamanda muallimlik vazîfesi de vermiþ olma-
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sýnda görmekteyiz. Muâz Ýbn Cebel örneðinde daha açýk olarak görüldü-
ðü þekilde, yetiþmiþ elemanlarýn sayýca az olduðu dönemde taþraya gönde-
rilen memurlar, idârî, kazâî, mâlî ve hattâ askerî vazîfelerden baþka
“tâlim”den de sorumlu tutulmuþtur.

Bu davranýþ, Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) takip ettiði
politikaya gerçek bir “seferberlik” mânâsý kazandýrsan mühim bir husûs
olsa gerektir. Zire devlet tespît ettiði belli bir hedefe ulaþmaktadýr. Az sa-
yýdaki yetiþkin ve ehil elemandan, öðretimde, azamî istifâdenin yolu bu-
dur. Bu metot, yetiþmiþ eleman sayýca çok olsa bile, maddî imkânlarýn
mahdût olduðu þartlarda bile, maddî imkânlarýn mahdût olduðu þartlarda
da, -tespit edilen millî hedefe bir an önce ulaþmada- her zaman müessiri-
yetini koruyacak bir tedbirdir. Zamanýmýzýn bir iþte çok eleman istihdâmý-
na raðmen randýman alýnamayan tatbikatý ile Hz. Peygamber’in (aleyhis-
salatu vesselam) çok iþte tek adam istihdam etme tedbîri büyük bir tezat
arzeder. Aradaki baþarý farký da alýnan tedbîrin vicdânî, imânî esaslara
oturtulup oturtulmamasýndan, Devletçe alýnan kararýn fertlerin derûnun-
da mâkes bulmasýndan ileri gelir.

9- Hz. Peygamber’in (aleyhissalatu vesselam) baþarýsýna müessir olan
mühim tedbîrlerden biri de öðretimin bedâva olmasýdýr. Ubâdetu’bnu’s-
Sâmit’e ifâde edilen yasak, bir bakýma “öðrenme durumunda olan”dan
yâni talebeden ücret almanýn yasaklandýðýný yâni öðretimin bedâva olma-
sý gerektiðini ifâde etmektedir. Ýslâm’ýn bidâyeti gibi, maddî imkânlarýn
milletçe, devletçe umûmen dar ve son derece kýsýtlý olduðu þartlarda öðre-
timin yaygýnlaþmasýnda bu meccânîliðin ehemmiyeti daha iyi anlaþýlýr.

Söz konusu meccânîlik, öðretme hizmetinin dinîlik vasfýný artýrmasý
yönünden bir baþka ehemmiyet taþýr. Dinî hizmet öncelikle Allah rýzâsý
için, uhrevî mükâfatý için yapýlýr, dünyevî bir maksatla yapýlmaz. Öðretim
de parasz olduðuna göre bu dinî bir hizmettir.

Yukarýda da belirttiðimiz gibi, vicdanlarda imanlarýn kuvvetli ve canlý
olduðu fert ve cemiyetlerde, herhangi bir iþte azamî baþarýnýn sýrrý o iþe
dinî bir renk kazandýrmaya baðlýdýr. Kur’ân ve Sünnet’te ilmin nasýl
dinîleþtirilerek mü’minlerin nazarlarýna arz edildiðini gördük. Bu duru-
mun, iman kuvvetinde insanlýðýn eþine bir daha rastlayamayacaðý bir sevi-
yede olan Sahâbe ve onlarýn fiilen gören Tâbiîn devrinde, ilim yolunda ne-
ler yaptýrýp,ne hedeflere ulaþtýrldýðýna yukarýda iþâret ettik.

Hz. Peygamber Yazý Biliyor muydu?

121



10- Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam), “seferberlik” mânâsýnda
öðretim þartlarýnda, “her bilen”e, öðretmek vazîfesini yüklemekle birlikte,
muallimliðin müstakil bir meslek yapýlmasýný da ihmal etmemiþtir. Sefer-
berlik hâli, bir hedefe ulaþmak için ilân edilir ve hedefe varýlýnca normal
dýþý þartlar uygulanýr. Hedefe varýlýnca normal, müessesevî þartlara dönü-
lür. Peygamberimiz (aleyhissalatu vesselam) muallimliðin profesyonel bir
meslek olmasýna da ehemmiyet vermiþtir. Sadece “muallimlik” vazîfesiyle
tavzîf edilmiþ bulunan ve Ashâb arasýnda da “muallim” lâkabýyla anýlan
kimselerin varlýðý bu söylenene þehâdet eder. Muallimlikle ilgili ve son de-
rece ehemmiyetli bir kýsým pedagojik esaslarýn onlar kanalýyla rivâyet edil-
miþ olmasý, mevzûmuz açýsýndan ayrý bir ehemmiyet taþýr. Zira, bir husûs-
ta meslekîleþme ve müesseseleþme, temel teþkîl edecek bir kýsým esaslarýn
varlýðýna baðlýdýr. Demek oluyor ki Hz. Peygamber, talebeler arasýnda
eþitlik, tedîpte ölçülülük, velîlerle mütemâdî irtibat, tâlimin dinîliði, -en
azýndan fakirler için- meccânîlik, mecbûrîlik gibi bir kýsým esaslarý “pro-
fesyonel muallimler”e talimât olarak vermiþtir. Muallim Mirdâs ve Ubâde-
tu’bnu’s-Sâmit (radýyallahü anhümâ) ile ilgili teferruat bunu ifâde eder.

Bu ruh ve bu esaslar çerçevesinde ele alýndýðý takdirde, meselelerimi-
zin, daha kýsa yoldan ve daha müessir þekilde halledilip çözüme kavuþtu-
rulacaðýna inanýyoruz.

Tarihte bir kere olan, istikbalde tekrar olabilir.
“Allah’ýn Resûlü’nde sizler için her zaman en güzel örnek vardýr.

(Ahzâb: 33/21)

P E Y G A M B E R Ý M Ý Z Ý N  S A L L A L L A H U  A L E Y H Ý  V E  S E L L E M

O K U M A - Y A Z M A  V E  Ö Ð R E T Ý M  S E F E R B E R L Ý Ð Ý

122



Ek Bölüm :

HADÝSLE ÝLGÝLÝ BAZI MESELELER VE
KUR’ÂN VE SÜNNET

ARASINDAKÝ MÜNASEBET

TEMHÝD369

Asýl konuya geçmeden önce, mühim bir noktayý belirtmek isteriz:
Ýslâm dini vahye dayanýr, bu sebeple ilâhî ve semâvî bir dindir. Ýnsanlarýn
karþýlaþacaðý her çeþit meseleyi çözüp hükme baðlayacak zenginliðe sâhip-
tir. Geliþen beþerî þartlarda farklý tarih ve coðrafyalarda, deðiþen teknik
teçhizat içerisinde, bidâyette olmayan, ilk kaynaklara girmeyen yeni vak’a
ve durumlarý da Ýslâm, kýyâmete kadar, çözmeye hazýrdýr. Zira bunlarý
çözmede baþvurulacak “usul” denen umumi prensipler koymuþtur. Þimdi-
lerde bunlara metodoloji de diyoruz. Özünü Kur’ân ve Sünnet’te bulan bu
metodolojiye uyularak ortaya konan her mesele, yine ilâhîlik ve semâvîlik
vasfýný taþýr. Buna müracaat edilmeden getirilen her çözüm “arzî” ve “be-
þerî”dir, semâvî ve ilahî deðil.

Zamanýmýzda, Batýlýlaþan espriler, Batý’da olduðu gibi, içtimâ prob-
lemleri belirtilen dini mekanizmaya riayet etmeden ferdî-beþerî düþünce-
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lerle çözüp, icabýnda, buna dinî bir etiket de vurmaya, “Dinin hükmü bu
olmalýdýr” demeye kalkýyorlar. Bu davranýþ, dinin arzîleþtirilmesidir.
Ýslâmî usule, dinî mekanizmaya uymadan atýlan her adým, getirilen her çö-
züm gayr-ý Ýslâmî’dir. Meselelere dinî çözüm bulmak bir ihtisas iþidir. Bu-
nu yapacak kiþide, baþta ilim, birçok hususî vasýflar aranýr.

Bu sebeple, ankette sorulan sorulardan bazýlarýna cevap verirken þahsî
kanaatimizi deðil, Ýslâmî usule uyarak, âlimlerin Kur’ân ve Sünnet’e daya-
narak beyân ettikleri esaslarý kaydedeceðiz. Bu mevzularý, Ýslâmî yaklaþým-
la iþleyen herkesin yapacaðý þey budur. Söyleyecekleri de -ifâde yönüyle
farklý olsa bile- mefhum olarak neticede aynýdýr. Çünkü Ýslâm kýyâmete
kadar ayný kalacak olan hak dindir. Kur’ân ve Sünnet’in temel meseleler-
de görüþü deðiþecek deðildir. µ veya bu maksatla, her devirde onu bozma-
ya semâvîlikten çýkarýp arzîleþtirmeye çalýþanlar çýkmýþtýr ve çýkacaktýr da.
Ancak, hepsi boþadýr. O, Allah’ýn nûrudur, onu parlatacak olan, muhâfaza
edecek olan O’dur, O, bunu vaat etmiþtir; O’nun þaný yüce, ilmi muhit,
kudreti her þeye yeterlidir, vadinde hulf yoktur, çünkü âciz deðildir.

KUR’ÂN ÝSLÂM’IN TEMELÝDÝR

Dinimizin iki ana kaynaðý vardýr: Kur’ân ve Sünnet. Kur’ân lafzý ve
mânasýyla âlemlerin Rabbi ve yaratýcýsý, terbiye ve idâre edicisi olan Cenâb-
ý Hakk’ýn kelamýdýr. Ýslâm Dini’nin Kanun-i Esasisi yani Anayasasý’dýr. Her
mü’minin hayat rehberidir. Dünya ve ahiretimizi ilgilendiren, maddî ve
mânevî hayatýmýza giren her meseleye onda yer verilmiþ, en güzel istika-
met gösterilmiþtir: “(Ey Muhammed) Sana her þeyi açýklayan ve Müslüman-
lara doðruyu gösteren bir rehber, rahmet ve müjde olarak Kur’ân’ý indirdik”
(Nahl, 89); “Kitap’ta Biz, hiçbir þeyi eksik býrakmadýk” (En’âm, 38).

Takdir edileceði üzere insan hayatýný ilgilendiren meseleler o kadar
çoktur ki, bunlarýn hepsine yeterli açýklýkta temas eden bir kitap on bin-
lerce sayfayý, yüzlerce cildi bulmasý gerekir. Halbuki Kur’ân altý yüz sayfa-
lýk bir hacme sâhiptir. Ýnsanýn dünyevî ve uhrevî her meselesine nasýl yer
vermiþ olabileceðini haklý olarak sorarýz.

Kur’ân her meselemize yer verir, ancak, hepsini ayný açýklýkta yapmaz.
Týpký bir anayasa gibi. Anayasa, bir devletin muhtaç olduðu, ferdî, iç-
timâî, beynelmilel her çeþit meselesine yer verir. Ancak bunu, herkesin an-
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layýp tatbîk edeceði kanun maddeleri halinde yapmaz; prensipler, temel
esaslar, ana istikametler tespiti þeklinde yapar. Bu esaslara uygun olarak çý-
karýlacak kanunlar, kararnameler, nizamnâmeler (tüzükler, yönetmelikler,
yönergeler), emirler, tamimler, tavzîhler vs. iôimâî hayatýn her meselesini
aydýnlatmaya çalýþýr. Kur’ân’da böyle... Ýçerisinde, çoðu kere ana esaslar,
tevcihler, prensipler var; bazen imâlar, iþaretler var. Açýklamaya fevkalade
muhtaç müphem ifâdeler bazen da gündüz aydýnlýðý kadar açýklýða kavuþ-
turulmuþ -bir baþka tafsile, ilaveye imkân tanýmayan- beyanlar var. Bunla-
rýn ötesinde, sýkça yer verilen tekrarlar var.

Bütün bu vasýflarýný göz önüne alan Ýslâm ümmetinin Kur’ân hakkýn-
da ittifakla verdiði hüküm, O’nun dinimizin yegane kaynaðý, deðiþmez
anayasasý olduðudur.

VAHÝY NEDÝR?

Konumuzun açýklýða kavuþmasý için, vahiy nedir açýklayalým. Vahy, ke-
lime olarak, bir sözü gizlice fýsýldamak mânasýna gelir. Istýlah olarak, Al-
lah’ýn insanlara olan tebligatýný, muhtelif yollarla peygamberlere bildirme-
sidir. Vahy kelimesinin, Kur’ânî Kerîm’de, irâde-i ilâhiyenin þuurlu ve hat-
ta þuursuz mahlukata intikal ettirilmesi mânasýnda daha geniþ bir kullaný-
lýþýna þâhit olmaktayýz. Nitekim Allah’ýn “arý”ya (Nahl, 68), Hz. Musa’nýn
annesine (Kasas, 7), Hz. Ýsâ’nýn Havârilerine (Mâide, 111), “Melaike”ye
(Enfal, 12), “Arza” (Zilzâl, 5), “Semâvât”a (Fussilet, 12) vahyi söz konu-
sudur. Tâbirin bu çok buutlu kullanýlýþýndan, bütün mahlukatýn kýyam ve
devamýnda tâbi olduklarý kanunlarýn onlarýn fýtratýna konulmasýnýn
tesâdüfi olmayýp ilâhî irâde ile olduðu ve bu yüce hakikatýn vahy keyfiye-
tiyle ifade edildiði sonucuna varýlabilir. Kelam, tefsîr ve hatta usul kitapla-
rýmýzda yer verilmiþ olan bu konunun teferruatýna girmeyeceðiz.

Asýl konumuz olan Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm)’e gelen
vahye dönmek gerekirse hemen þunu belirtelim ki, vahyin gerçek mahiye-
ti, mekanizmasý insanlarca meçhuldür. Kitaplarda, vahiy gelirken tezâhür
eden bazý hallerle ilgili tasvirlerden öte fazla bir bilgi verilmez. Ýlah’tan be-
þere muhâberevî bir irtibat diye tavsîf edebileceðimiz vahy’in farklý þekil-
lerde cereyan ettiði de bir gerçek. Umumiyetle baþlýca dört farklý þekilde
vahiy cereyan ettiði açýklanýr:
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1- Rüya yoluyla vahy: Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), ilahî
irâde ile alâkalý bir kýsým hakikatý rüyasýnda görür ve öðrenir.

2- Ýlham yoluyla: Bu, vahiy muhtevasýnýn peygamberin içinden, ken-
diliðinden doðmasý þeklinde ortaya çýkar. Cenâb-ý Hakk, peygamberler,
yakaza denen uyanýklýk ve þuur hâlinde iken teblîð etmek istediði þeyi
kalplerine atar. Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn, Kur’ân dýþýndaki
bütün sözleri bu gruba girer. Bu çeþit vahye vahy-i gayr-ý metluv denir.

3- Kitap yoluyla: Burada ilahî tebliðât, yazýlý olarak gelir. Nitekim Tev-
rat, Hz. Musâ (aleyhisselam)’a yazýlý levhalar hâlinde gelmiþtir.

4- Melek vâsýtasýyla: Burada ilâhî emirleri Allah’la peygamber arasýna
giren bir melek getirir. Melek tarafýndan tilavet buyurulduðu (okunduðu)
için buna vahy-i metluv denir. Vahiyde peygamberlere doðrudan ilâhî hi-
tap söz konusu olmaz. Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) için sâdece
Mirâç’ta bu vâki olmuþtur, istisnâî durumdur. Bunun dýþýnda Kur’ân’ý va-
hiyler, hep melek vasýtasýyla olmuþtur.

Yukarýda iþâret ettiðimiz âyetler ýþýðýnda, Allah’tan mahlukata intikâl
ettirilen her çeþit duyurma iþine vahy diyebileceksek de, bunun en yüce
mertebesi vahy-i metluv dediðimiz Kur’ân vahyidir. Resûlullah (aleyhis-
salâtu vesselâm)’ýn hayatýnda bu vahy, gayr-i metluv kýsmýndan pek kesin
ve bâriz hatlarla ayrýlmýþtýr. Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ý baþlan-
gýçta korku, endiþe ve sýkýntýya sevk eden vahiy de budur. Mahiyetini hiç
bilmediði bu vahyi karþýlayýp istikbal etmeye ilahî terbiye ile hazýrlama
safhasý Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn risâlet hayatýnýn en sý-
kýntýlý dönemini teþkîl eder. Ýntihara niyet ve azmetmesiyle ilgili rivâyetler
bu sýkýntýnýn derecesini anlamada yardmcý olur.

Þu halde, Sünnet’e vahiy’dir diyen âlimlerimizin ifadelerini yanlýþ anla-
mamak için Kur’ân vahyinin her bakýmdan baþkalýðýnýn iyi bilinmesi ge-
rekir. Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm)’da bu vahyin tâlimi, tebliði
muhâfazasý için müstesna bir gayret ve itina göstermiþtir.

SÜNNET NEDÝR?

Kur’ân ve vahy hakkýnda yapýlan bu kýsa açýklamadan sonra, Sünnet
nedir, onu belirtmeye çalýþalým. Sünnet, kelime olarak yol demektir. Bu
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tâbir iyi yol için de kullanýlýr, kötü yol için de. Nitekim, bizzat Hz. Pey-
gamber (aleyhissatâtu vesselâm), kelimeyi bu mânada kullanmýþtýr. “Kim
iyi bir yol açarsa... Kim de kötü bir yol açarsa...” hadîsinde böyledir.

Konumuz açýsýndan sünnet, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu ves-
selâm)’ýn yoludur. Bu yol, onunla ilgili olarak bize intikal eden rivayetler-
le ortaya çýkar.

Bu rivayetler ya sözlerini, ya fiillerini, ya da ahvalini, etvârýný ve
þemâilini bildirir. Bunlarýn hepsi sünnettir. Muhaddis, fakîh veya usulcü
oluþuna göre âlimlerin sünnet anlayýþlarý az çok farklýlýklar arzederse de
burada o teferruata girmeyeceðiz. Ancak þu kadarýný belirtmekte fayda
var: Bâzý muhaddisler, “hadîs”le “sünnet” kelimelerini farklý kullanmýþlar-
dýr: Bunlara göre, hadîs Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn sözüdür;
sünnet ise fiilleridir. Ancak büyük çoðunluk hadîs ve sünnet kelimelerini
müterâdif (eþ anlamlý) olarak kullanýr. Sünnet deyince, söz, fiil, takrir (ya-
nýnda yapýldýðý veya söylendiði halde sükût ederek zýmnen kabul ettiði)
hepsini kasteder. Biz de burada, sünnet kelimesini bu geniþ mânasýyla kul-
lanacaðýz. Sünnet ve hadîs yerine “haber”, “eser”, “rivâyet” gibi baþka ke-
limelerin de kullanýldýðýný bilmekte fayda var.

SÜNNETE-MÜRACAAT KUR’ÂN’IN EMRÝDÝR

Kur’ân-ý Kerîm açýsýndan, sünnet, Ýslâm Dinî’nin vazgeçilmesi, ihmal
edilmesi mümkün olmayan fevkalâde ehemmiyetli bir kaynaðýdýr. Pek çok
âyette Cenâb-ý Hakk, sünnet’in ehemmiyetini dile getirerek, mü’minlerin
sünnet’e baþvurmasýný, Kur’ân’la birlikte sünnet’i de göz önüne almasýný
emreder. Bu âyetlerden bâzýlarýný kaydediyoruz:

* Þu âyette sünnette gelen emirlere itaatten baþka, ihtilaflarýn hallinde
sünnete de baþvurulmasý emredilmektedir: “Ey imân edenler! Allah’a itaat
edin Peygambere ve sizden buyruk sâhibi olanlara itaat edin. Eðer bir þeyde ih-
tilafa düþer anlaþamazsanýz -Allah’a ve ahiret gününe inanmýþsanýz- o mese-
lenin hallini Allah’a ve Peygamber’e býrakýn. Bu hayýrlý ve netîce itibariyle en
iyi yoldur” (Nisa, 59)

* Þu âyette, Sünnet’in bulacaðý çözüme gönül hoþluðuyla uyulmasý
“imanýn þartý” ilan edilmektedir: “Biz her peygamberi ancak Allah’ýn izniy-
le itaat olunmasý için gönderdik... Hayýr, Rabbine and olsun ki, aralarýnda çý-
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kan anlaþmazlýklarda seni hakem tayin edip, sonra da senin verdiðin hükmü,
içlerinde bir sýkýntý duymadan (yani tam bir memnuniyetle), olduðu gibi ka-
bul etmedikçe inanmýþ olmazlar” (Nisa, 64-65).

* Þu âyet, Sünnet’e uymayý, Kur’ân’a uyma ayarýnda ilan etmektedir:
“Peygamber’e itaat eden Allah’a itaat etmiþ olur” (Nisâ 4, 80).

* Þu âyet, Sünnet’in açýklýk kazandýrdýðý bir meseleye baþka bir açýklýk
getirmeyi þiddetle yasaklar: “Allah ve Peygamberi bir þeye hükmettiði zaman,
inanan erkek ve kadýna artýk, iþlerinde baþka yolu seçmek yaraþmaz. Allah’a ve
Peygambere baþ kaldýran þüphesiz apaçýk bir þekilde sapmýþ olur” (Ahzâb, 36).

* Þu âyet, Sünnet’e muhâlefet edenlerin mâruz kalacaðý fitneyi haber
verir: “O’nun buyruðuna aykýrý hareket edenler, baþlarýna bir belanýn gelme-
sinden veya can yakýcý bir azaba uðramaktan sakýnsýnlar” (Nur, 63).

* Þu âyet, mü’minin en büyük ideali olan “Allah’ýn sevgisine mazhar
olma”yý Sünnet’e uyma þartýna baðlar: “(Ey Resulüm, mü’minlere þöyle)
söyle: Eðer Allah’ý seviyorsanýz, bana uyun, ta ki Allah da sizi sevsin ve
günahlarýnýzý affetsin” (Âl-i Ýmrân, 31).

* Þu âyet, her hususta en güzel örneðin Sünnet’te mevcut olduðunu
belirtir: “Ey imân edenler, and olsun ki, sizin için Allah’a ve âhiret gününe
kavuþmayý umanlar ve Allah’ý çok anan kimseler için Resûlullah’ta en güzel
örnek vardýr” (Ahzâb, 21).

Biz yukarýda meâlen kaydettiðimiz âyetlerde geçen “peygamber” lafýz-
larýný “sünnet” olarak ifâde ettik. Zira âlimler, Resûlullah (aleyhissalâtu
vesselâm)’ýn vefatýndan sonra bu çeþit âyetlerde geçen “Allah’a baþ vur-
mak”ý Kur’ân’a baþvurmak, “Resul’e baþ vurmak”ý da Sünnet’e baþvurmak
olarak anlamýþlardýr. Kýyâmete kadar gelecek bütün insanlara hitabeden
Kur’ân’ýn bu emirlerini, kelimelerini lügat mânalarýyla anlamak mümkün
deðildir, zira, meselelerimizin çözümünde âyet-i kerîme dýþýnda Allah’a
müracaat yolu bizlere kapalýdýr.

SÜNNET DE VAHYE DAYANIR

Kur’ân-ý Kerîm, Sünnet’e baþvurmayý emretmekle kalmaz Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm)’ýn bütün sözlerinin hak olduðunu, hatalara karþý
korunduðunu da belirtir: Necm Sûresi’nde: “O, hevasýndan konuþmaz,
onun konuþmasý kendisine yapýlan bir vahiy iledir” (âyet 3-4) buyurulmakta-
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dýr, Bâzý âlimlerimiz, burada Kur’ân kastedildiðini ifâde etmiþse de, âyet
ve hadîslerden elde edilen baþka delillere de dayanan büyük ekseriyet,
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn bütün sözlerinde hataya karþý ko-
runduðu yâni ismet sâhibi olduðu görüþünde birleþmiþtir.

Sünnetin de ilâhî kaynaktan geldiðine, Cenâb-ý Hakk’ýn irþât ve irâde-
si altýnda Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’a öðretildiðine dâir Kur’ân’î
bir diðer delil þu âyettir: “Nitekim Biz size, âyetlerimizi okuyacak, sizi her kö-
tülükten arýtacak, size Kitab’ý ve hikmet’i öðretecek ve bilmediklerinizi bildi-
recek, aranýzdan bir peygamber gönderdik.” (Bakara, 151). Baþta Ýmam
Þâfiî olmak üzere birçok âlimlerimiz âyette geçen hikmet’ten muradýn
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn sünneti olduðunu belirtmiþtir.

Sünnet’in Kur’ân âyetiyle teyit edilen semâvî yönü sebebiyle onun,
Ýslâm Dinî için zaruretini belirtmek maksadýyla bâzý âlimlerimiz þöyle de-
miþtir: “Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn sünnetini, týpký Kur’ân-ý
Kerîm’i (ezberleyip) koruduðumuz gibi (ezberleyip) korumamýz gerekmektedir.
Zira yüce Allah þöyle buyurmaktadýr: “Resulüm size her ne getirdi ise onu alýn,
her ne yasakladý ise onu terk edin.” (Haþr, 7)

Sünnet’in dinden bir parça olduðu hususunda daha önce kaydettiðimiz
Kur’ân’î delilleri hatýrlatan bir baþka usul âlimi tahkikini þöyle tamamlar:
Kur’ân’da yer verilen deliller þu gerçeði ortaya koyar: “Resûlullah (aleyhis-
salâtu vesselâm)’ýn getirdiði her þey, emir buyurduðu veya yasakladýðý her
mesele hüküm itibariyle, Kur’ân’da gelenlere mülhaktýr. Bunlarý da
Kur’ân’da gelenlere (deðer yönüyle ayýrým yapmadan) ilâve etmek þart-
týr”.

Öncelikle kendi mezhebimiz olan Hanefî mezhebinin görüþlerini ak-
settiren Serahsî’nin açýklamasýný da burada kaydetmemizde fayda var.
Usûl’ünde: “...Allah’ýn indirdiði ile hükmetmeyenler, kâfirlerin ta kendileri-
dir” (Mâide, 44) âyetini açýklarken, Serahsî: “Burada “indirilen”den mak-
sat Kitabullah ve Resûlün Sünneti’dir” der, buna þâhit olarak yukarýda kay-
dettiðimiz âyetlerden bir kýsmýný zikreder.

Bu meseleyi bir hadîs-i þerifle noktalayalým: “Hevasý benim getirdikleri-
me tâbi olmadýkça sizden hiç kimse inanmýþ olmaz.”
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HÜKÜM ÇIKARMADA KUR’ÂN TEK BAÞINA
YETERLÝ DEÐÝLDÝR

Sünnet’i yukarýda kaydettiðimiz âyetlerin ýþýðýnda anlayan Selef, “Bize
Kur’ân yeter” diyerek, ikinci kaynaðý reddeden kimseler için “sapýk ve sap-
týrýcý” hükmünü vermekten çekinmemiþtir. Onlar açýsýndan, hüküm çýkar-
mada tek baþýna Kur’ân-ý Kerîm, yeterli deðildir. Mutlaka sünnete de baþ-
vurmak gereklidir. Çünkü bizzat Kur’ân-ý Kerîm, Sünnet’i Kur’ân’ýn deva-
mý olarak ifâde etmiþ, ona müracaatý emretmiþtir. Selef ’in bu anlayýþýný
aksettiren bir vak’a kaydedelim: Müslim’de rivâyet edildiðine göre, Ýbn
Mes’ud (radýyallahu anh) Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’den:
“Dövme yapan ve yaptýran, peruk takan ve taktýran... Kadýnlara lanet olsun”
hadîsini rivâyet edince, bu hadîsi iþiten Ümmü Yâkup adýnda Kur’ân’ý
okuyan bilgiç bir kadýn gelerek itiraz eder: “Sen dövme yapanlarý da yaptý-
ranlarý da... lanetliyormuþsun” der. Ýbn Mes’ud: “Resûlullah (aleyhissalâtu
vesselâm)’ýn lanetlediðine ben niye lanet etmeyeyim, üstelik, bu Allah’ýn Kita-
bý’nda da var” diye cevap verir. Kadýn: “Ben Kur’ân’ýn iki kapaðý arasýnda
her ne varsa eksiksiz okudum, ama senin söylediðin tel’îni bulamadým” deyin-
ce Ýbn Mes’ûd: “Þâyet hakkýyla okusaydýn mutlaka bulurdun, Allah,
Kur’ân’da: “Peygamber size her ne getirmiþse onu alýn, yasakladýðý þeyden de
kaçýnýn (Haþr, 7) buyurmuyor mu?” cevabýný verir.

Bu yüce Sahâbî’nin davranýþýný deðerlendiren usulcülerimiz þu hükme
varýrlar: “Görüldüðü üzere, hüküm çýkarmada Kur’ân’la yetinmek caiz deðil-
dir. Mutlaka O’nun þerhi ve beyaný durumunda olan “sünnet”e de bakmak ge-
reklidir”.

RESÛLULLAH’IN ÝSTÝÞARE VE ÝÇTÝHATLARI

Sünnet’in de vahye dayandýðýný kabûl edince karþýmýza bazý sualler çý-
kacaktýr: “Sünnet de vahye dayanýyorsa, Resulullah (aleyhissalâtu ves-
selâm)’ýn istiþârelerine, içtihâtlarýna ne diyeceðiz? Verdiði kararlardan
dönme örnekleri var, vahye dayansaydý dönüþ olur muydu? vs.”.

Þüphesiz açýklanmasý gereken bir husus. Hemen belirtelim ki, insan
fýtratýna uygun ve tedrîcîlik esasýna göre gelen Kur’ân vahiylerinde de bu
çeþit durumlara rastlarýz. Seyyâl olan beþerî þartlara hitabeden vahiyde
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rastlanan seyyâliyetten normal ne olabilir. Nesh meselesi mânidârdýr.
Alimlerimiz, neshi prensip olarak kabûl etse de, kesinlikle mensuh olan
âyetler hususunda çok geniþ ve farklý izahlar sunarlar.

Þimdi istiþâre meselesini ele alalým. Cenâb-ý Hakk, Hz. Peygamber
(aleyhissalâtu vesselâm)’e Ashâbýyla istiþâre etmesini emretmiþtir (Âl-i
Ýmrân, 159). Bir baþka âyette de mü’minlerin meselelerini istiþâre yoluy-
la halletmeleri istenir (Þûra, 38). Öyle ise Hz. Peygamber (aleyhissalâtu
vesselâm), bu mühim mevzuda örnek vermeli, istiþârenin adâbýný öðret-
meliydi. Fiilen de öyle yapmýþtýr. Birçok fýrsatlarda, þahsî görüþünü ileri
sürmüþ, daha isâbetli görüþ ve teklif karþýsýnda kendi teklifinden vazgeçe-
rek ümmetine istiþârenin mühim bir âdabýný öðretmiþtir: Makamýna, ün-
vanýna, ittihâz ettiði vaziyetten hâsýl olan müessiriyetine dayanarak þahsî
görüþünde direnmemek, emrivakiye, dikteye gitmemek.

Keza, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) zaman zaman ortaya çýkan
yeni durumlar karþýsýnda -asýl prensibi vahiy beklemek olmasýna raðmen-
içtihatlarda bulunmuþ, hükümler vermiþtir. Bu içtihatlarýnda isâbet ettiði
gibi etmedikleri de olmuþtur. Ýsâbet etmediði yâni Cenâb-ý Hakk’ýn irâde-
sine uymayan hükümler verdiði zaman arkadan gelen vahiyle ikaz ve irþat
dilmiþ, hatasý düzeltilmiþtir. Kur’ân-ý Kerîm’de bu çeþit tashîhlerin birçok
örneði var. Kureyþ müþriklerinin ileri gelenleriyle konuþurken, dinî bir
þeyler sormak niyetiyle gelen âmâ bir zâta, -Kuryþlilerle olan sözünü
kesmemek için- itibar etmemiþ, ilgi göstermemiþti ki, o anda inen Abese
Sûresi, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ý aðýr bir üslupla ikaz etmiþtir.
Keza, Bedir esirlerine yapýlacak muâmele hususunda verilen karar da
isâbetli olmamýþtý. Arkadan gelen ikaz edici âyetler (Enfâl, 68) öylesine
þiddetli olmuþtur ki Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) üzüntüsünden að-
lamýþtýr. Bu çeþit ikazlar, vahiyle olduðu gibi bazen da melek vâsýtasýyla
olurdu. Nitekim Hendek savaþýndan sonra Resûlullah (aleyhissalâtu ves-
selâm) silahý býrakmýþtý ki, Cebrâil gelerek: “Melekler silahlarýný býrakma-
dýlar...” diyerek ikaz etti ve savaþ sýrasýnda düþmanla iþbirliði yaparak Müs-
lümanlara ihânet eden Benu Kureyza kabilesinin cezalandýrýlmasý gerekti-
ðini ihtar etti. Keza Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), Tevbe Sûresi’nin
-Hac sýrasýnda- teblîð edilmesi iþini Hz. Ebû Bekir’e vererek Mekke’ye
göndermiþti ki, arkadan Cebrâil gelerek bu iþi kendi âilesinden birinin

Hadisle Ýlgili Bazý Meseleler ve Kur’ân ve Sünnet Arasýndaki Münasebet

131



yapmasýný emretti. Bunun üzerine Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) ar-
kadan Hz. Ali’yi göndererek, teblîð iþini yapmasýný emretti.

Bu çeþitten çok sayýdaki örnekleri deðerlendiren Ýslâm âlimleri ittifak-
la þu netîceye varýrlar: Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) içtihatla-
rýnda olsun, aldýðý kararlarýnda olsun hata yapabilir, ancak bu hatasý de-
vam etmez. Cenâb-ý Hakk vahiy, ilham, melek gibi vâsýtalarla mutlaka
ikaz eder, o hatayý tashîh eder. Binâenaleyh, Resûlullah (aleyhissalâtu ves-
selâm)’ýn sünnetleri karþýsýnda “Bu içtihadýnda hata etmiþ olabilir mi?”,
“Bu sözü, bu hükmü hata cereyan edenlerden biri olmasýn?” diye tereddüt
câiz deðildir, hata etseydi ikaz edilir, saðlýðýnda düzeltilirdi. Düzeltildiði-
ne dâir rivâyet gelmemiþ olan her içtihadý, her kararý, her sözü, her sün-
neti bizim için bir irþattýr, kesin bir hakikattýr, yolumuzu aydýnlatan bir
nurdur. Bu mesele münhasýran dinî olan hususta olsun, beþerî ve içtimâî
hususta olsun, maddî hayatýmýzý ilgilendirsin, mânevî hayatýmýzý ilgilen-
dirsin hepsi birdir, yeter ki, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’dan oldu-
ðu kesinlik kazansýn. Ýman ve teslimiyet erbâbýnýn telîf ettiði kitaplar itti-
fakla þu mânada ifâdelere yer verirler: “O’nun (aleyhissalâtu vesselâm)
hadîslerinde gelen her þey haktýr, doðrudur, güzeldir. Vahiy yoluyla gel-
miþ, ilhâmen gelmiþ, melek vâsýtasýyla veya rüyada bildirilmiþ fark etmez,
yeter ki, O’nun (aleyhissalâtu vesselâm) tarafýndan beyân ve irþât edilmiþ
bulunsun. Zira Cenâb-ý Hakk garanti veriyor: “O, kendi hevasýndan konuþ-
maz, onun konuþtuðu vahiy iledir.”

Bu konuya temas eden Serahsî aksi beyan gelmeyen sünnetin “yakînî
ilim” ifâde ettiðini, ona uymanýn ümmete farz olduðunu söyler.
Sahâbe’nin icmâýndan da geçen bu çeþit sünnet menþeli ahkâmdan hata
ihtimalinin tamamen bertaraf olacaðý gerçeðinden hareketle, onlarý inkâr
edenin tekfir edileceðini ayrýca vurgular.

Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn bir kýsým dünyevî meselelerde
içtihat ve istiþâreye yer verip, sonradan bazýlarýndan rücu etmiþ olmasý-
nýn, pratik ve ümmetine öðreticilik yönü de ehemmiyetlidir. Serahsî’nin
kaydettiði bir hüküm aynen þöyle: “Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn,
içtihâda dayanarak yaptýklarýnýn bazýlarýnda hata vukûa gelmesinden an-
larýz ki, onun dýþýndakilerin reyinden hata hususunda asla emîn olunmaz”.
Ümmete, öðretici maksatla verilen -ve hepsi de bizce bilinen- muayyen
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örnekler dýþýnda Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) hakkýndaki genel
hüküm O’nun (aleyhissalâtu vesselâm) her çeþit hatadan mâsum (yâni
korunmuþ) olmasýdýr.”

SÜNNETÝN KUR’ÂN-I KERÎM’Ý BEYÂN FONKSÝYONU

Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’e Allah tarafýndan yüklenen
mühim vazîfelerden biri de Kur’ân-ý Kerîm’i “beyân etmek”tir. Ýþte bir
âyet: “(Habîbim), Biz sana da Kur’ân’ý indirdik ta ki insanlara, kendilerine
ne indirildiðini beyân edesin (açýkça anlatasýn) ve ta ki, onlar da iyice fikirle-
rini kullansýnlar.” (Nahl, 44, 64).

Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm)’a yüklenen bu “beyan” vazîfe-
si nedir? Bu kelime Arapcada, izâh, þerh, izhâr ve teblîð mânalarýna gelir.
Teblîð’i duyurma olarak anlarsak diðerlerini de “açýklama” olarak ifâde
edebiliriz. Öyle ise Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’a baþlýca iki vazîfe
verildiði görülür: 1- Teblîð, 2- Açýklama. Kur’ân’da beyân kelimesinin
“açýklama” mânasýna galebe çaldýðý, çoðunlukla bu mânada kullanýldýðý
görülmektedir.

Mevzuumuzun anlaþýlmasý için þöyle bir sorunun cevabýný arayalým:
Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) “beyân et” emrini yerine getirdi mi
getirmedi mi? Cevabýmýz elbette ki müspettir. Hz. Peygamber (aleyhis-
salâtu vesselâm) Rabbinin bütün emirleri meyanýnda teblîð emrini de
eksiksiz yerine getirmiþtir. Aksini söylemek cehaletin ötesinde iftira ve
küfür olur.

Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn insanlara Kur’ân ve teblîð’den
ayrý olarak sunduðu beyân sünnettir. Bazý usulcülerimiz, Resûlullah (aley-
hissalâtu vesselâm)’ýn beyan vazîfesini iki kýsýmda mütâlâa etmiþlerdir, ya-
ni sünnet iki kýsýmdýr:

Birinci Kýsým Sünnet: Kur’ân-ý Kerîm’in kapalý âyetlerini açýklar, an-
laþýlýr, tatbîk edilir hâle getirir.

Ýkinci Kýsým Sünnet: Kur’ân’da olmayan yeni ahkâm ve âdab getirir.
Her iki hususla ilgili ikna edici açýklamalar yapýlmýþ, örnekler verilmiþtir.

Kelam ve fýkýh âlimlerince, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn,
hem fiili ve hem de sözleriyle tahakkuk edeceði belirtilen birinci kýsým
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beyanýn gereðini bizzat “namaz”, “zekat” ve “hacc” gibi dinin ana umde-
lerinden misal verilmektedir. Bilindiði üzere Kur’ân-ý Kerîm, namaz kýlýn
diye emreder, ama, namazýn baþlama ve bitme vakitlerini, her namazda
kaç rekat kýlýnacaðýný, rükünlerin nasýl eda edileceðini vs. belirtmez. Ke-
za, zekat için de ayný durum: Kur’ân: Zekat verin emreder, ama kimler
verecek, hangi mallardan ne miktar verilecek, ne zaman verilecek gibi pek
çok sorumuz cevapsýz kalýr. Hacc için de durum böyle: Hacc yapýlacak
ama nasýl? Ömürde kaç sefer, nerelere kaçar sefer tavaf edilmeli? Arafat’-
ta vakfe ile ilgili teferruât nasýl olmalý? vs. Bunlarýn teferruâtý Kur’ân’da
yoktur. Bu teferruâtý Cenâb-ý Hakk, dinin ikinci kaynaðýna býrakmýþtýr.
Resûl-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm)’n sünnetine havale etmiþtir
Hadîslerde belirtildiði üzere, Cebrâil (aleyhisselam)’den Kur’ân’ý taallüm
ettiði (öðrendiði) gibi Sünneti de taallüm eden Hz. Peygamber (aleyhis-
salâtu vesselâm): “Namazý ben nasýl kýlýyorsam, benden gördüðünüz gi-
bi kýlýn”; keza: “Hac’la ilgili menâsiki (rükünleri teferruatý) benden alýn”
emretmiþtir.

Hadîs kitaplarý, keza, zekatla ilgili teferruatýn beyânýyla doludur. Ken-
disine, beþ vakit namazdan her birinin baþlama ve bitme zamanlarýný so-
ran bir bedeviye, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) açýklama yap-
maz. “Bizimle namaz kýl” der. Birinci gün, her namazýn ilk vaktinde, ikin-
ci gün de son vaktinde olmak üzere iki gün namaz kýldýrdýktan sonra:
“Her namazýn vakti bu iki an arasýndaki zamandýr” diye soru sorana açýk-
lamada bulunur.

Kur’ân-ý Kerîm’in emirlerini tatbîk edebilmek için sünnete olan ihtiya-
cýn zaruretini belirtme sadedinde verilen misallerden biri de cezalarla ilgi-
lidir: Âyet “Erkek veya kadýn her hýrsýzýn elinin kesilmesini” emreder.
Ama nisabý, þartlarý belirtmez. Emre göre, bir tek yumurtayý çalanýn elini
kesmek icap eder. Halbuki Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm), buna nisap
beyan etmiþtir: Elin kesilmesi için çalýnan þeyin, en az dörtte bir dinar de-
ðerinde olmasý gerekir.

Ýslâm Dinî’nin bütünlüðünü kazanmasý açýsýndan Sünnet’in beyanýna
olan ihtiyacýn ehemmiyetini tebarüz ettirmek için bazý âlimler þöyle de-
miþtir: “Þâyet muhaddisler, sünnetin zapt ve toplama iþini yerine getirme-
miþ, kaynaklarýndan ortaya çýkarmamýþ, Hadîsi intikal ettiren senet ve tu-
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ruka itina göstermemiþ olsaydý þeriat yok olur, ahkâm ortadan kalkardý.
Çünkü þeriat, muhafâza edilen merviyâttan vücuda getirilmiþ, nakledilen
sünenden tedvîn edilmiþtir...”

SÜNNETÝN HÜKÜM KOYMA FONKSÝYONU

Sünnet, bir kýsmýyla -belirttiðimiz üzere- Kur’ân-ý Kerîm’i beyan
fonksiyonunu yerine getirirken, ikinci bir kýsmýyla da Kur’ân’da olma-
yan ahkâmý ve âdabý vazetmektedir. Sünnet bu yönüyle de, din için, ön-
ceki hizmeti kadar, vazgeçilmesi mümkün olmayan bir ehemmiyet taþýr.
Zira, dinimizin pek çok meselesi kaynaðýný sünnette bulur. Sünnetin bu
yönünü, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) muhtelif hadîslerinde ifade
eder. Bir hadîs þöyle: “Bana Kitap ve beraberinde bir o kadar da sünnet
verildi”.

Hattâbî, bu hadîsi açýklarken: “Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’a
metluv ve zâhir olan Kur’ân vahyi kadar da gayr-i metluv ve bâtýn olan va-
hiy gelmiþtir” dedikten sonra “Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’e,
kendisine tanýnan Kur’ân’ý beyân etme... Kur’ân’da zikri geçmeyen hü-
kümleri ona ilâve etme iznine de sâhiptir” der. Nitekim, Ýslâm þeriatýna
Sünnet’in ilâve ettiði o kadar çok hüküm olmuþtur ki, Ýslâm binasýna
Kur’ân ve Sünnet’in ayný derecede iþtirakini ifade için bâzý âlimler: “Ki-
tap, Sünnet’e bir yer býrakmýþtýr. Sünnet de Kitaba, bir yer býrakmýþtýr”
demiþlerdir. Nitekim; Kur’ân’da olmadýðý halde hadîsle beyan edilen ha-
ramlar, hükümler vardýr: “Kadýnýn teyze veya halasý üzerine nikahlanma-
sýnýn tahrîmi, ehlî eþek ve parçalayýcý diþleri olan vahþî hayvan etinin tahrî-
mi, kâfire mukabil Müslüman’ýn öldürülmeyeceði, Medîne’nin haram ký-
lýnmasý, Müslümanlarýn (fakir, zengin, âlim câhil ayrýmý yapýlmadan) ay-
ný zimmete sâhip olmalarý...” gibi. Bunlarýn hepsi Hz. Peygamber’in söz-
lerine dayanýr. Bâzý Ýslâm âlimleri sünnetin hüküm koyma yetkisini
Kur’ân-ý Kerîm’inkine eþit bir imtiyaz olarak görür ve þöyle der: “Resûlul-
lah (aleyhissalâtu vesselâm)’tan herhangi bir mesele sabît olmuþsa bunun-
la amel edilir, sünneti (amelden önce) Kur’ân’a arz edip onunla mutâba-
kat aramaya hâcet yoktur, zira Sünnet, amel hususunda, tek baþýna hüc-
cettir”. Serahsî bu durumu “Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’tan
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rivâyet edilen sahîhle amelin terk edilmesi haramdýr, týpký, hilâfýyla amel
etmenin haram olmasý gibi” diyerek ifâde etmiþtir.

KUR’ÂN VE HADÎS ARASINDAKÝ FARK

Yukarýda açýklamalarda yer verilen bâzý ifâdelerin, Kur’ân’la Sünnet’i
âdeta bir elmanýn iki yarýsý gibi takdîm ettiðini gördük. Bâzý kayýtlarla bu
ifâdelerin doðruluðunu kabul etmek zorundayýz. Öyle ise burada o kayýt-
larý belirtmekte fayda var.

Bu bahiste, Kur’ân’la Sünnet arasýndaki benzer ve ayrýlan noktalarý
“lafz”, “sübût”, “mânaya delâlet” ve “ilim ifâde etme” yönlerinden incele-
yeceðiz.

1- Lafz Yönü 

Hemen ifâde edelim ki, Kur’ân-ý Kerîm Fatiha Sûresi’nden Nas Sûre-
si’ne kadar, her âyeti, her kelimesi ve her harfiyle vahiydir, kelamullahtýr.
Yâni âlemlerin yaratýcýsý ve Rabbi sýfatýyla Cenâb-ý Hakk’ýn kelamýdýr, sö-
züdür. Vahy-i metluv olarak Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’a gelmiþ-
tir. Teblîði sýrasýnda Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn tasarrufta bu-
lunmasý, elfazý deðiþtirmesi, artýrýp eksiltmesi söz konusu deðildir. Kur’ân-
ý Kerîm’in bu vasfý her çeþit þüpheden uzaktýr. Sünnet ise -daha önce be-
lirttiðimiz üzere- mâna yönüyle gayr-ý metluv olarak gelmiþtir ve bu
mânayý lafza, ifâdeye dökme iþini Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)
yapmýþtýr. Ayrýca, sünnetin aynýyla zabtý ve muhafazasý için Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm)’ýn -açýklayacaðýmýz üzere- Kur’ân-ý Kerim’de ol-
duðu gibi yazdýrma, ezberletme... gibi tedbîrler almamýþ olmasý sebebiy-
le, hadîslerdeki elfazýn aynen Resûlullah (aleyhissal´u vesselâm)’ýn sözleri
olduðu da kesinlikle iddia edilemez. Bizzat Hz. Peygamber (aleyhissalâtu
vesselâm)’in verdiði ruhsata dayanarak, hadîsçiler, mâna korunmak þartýy-
la deðiþik kelimelerle hadîs rivayetine müsamâha göstermiþlerdir. ¹le ise
hadîste ziyâde ve noksan ihtimali dâima vâriddir. Nitekim, ayný meseleye
temas eden hadîslerin râvileri deðiþtikçe lafýzlarýnda az veya çok farklýlýk-
lara rastlanmaktadýr. Þu halde Kur’ân’la hadîs arasýnda lafz yönüyle kýyas-
lanamayacak kadar fark vardýr.
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2- Sübût Yönü 

Bu noktadan da Kur’ân’ýn eþsizliði açýktýr. Kur’ân-ý Kerîm, Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm)’a nasýl inmiþ ise bize kadar, herhangi bir deðiþik-
liðe uðramadan gelmiþtir. Bütün Kur’ân muhtevasý kelamullahtýr, beþerî
katký söz konusu deðildir. Kur’ân’ýn hem ilâhilik ve hem de kesinlik vasfý
onun, baþka hiçbir esere nasîp olmayan mümtaz, mucizevî yönüdür. Ýki
kere iki dört eder derken “dört” bütününe eþit deðerde iki parçayla ulaþ-
mamýz gibi. Üç, bir daha dört eder deyince de ayný neticeye varýyoruz,
ama taraflardan biri aðýrlýklýdýr. Öyle ise, Kur’ân mevzuunda lafzýnýn
ilahîliði kadar sübûtunun kesinliðini de bilmek gerekmektedir. Bu bilgi
bilhassa, hadîsle yapýlacak kýyaslamalarda ayrý bir ehemmiyet taþýr. Konu-
muz açýsýndan taþýdýðý önem sebebiyle, -bilhassa mevzuun dýþýnda olan
okuyucularýmýzý göz önüne alarak- bir istidrak yapýp Kur’ân ve Hadîs’in
zabtýyla ilgili kýsa bilgi vereceðiz.

Öncelikle þunu kaydedelim ki, Kur’ân’ýn kelamullah oluþu, onun mu-
cizevî vasfýyla sâbittir. Kur’ân, kendisinin “kelâmullah” olduðunda þüphe
edenlere meydan okumakta, bir sûresine edebî yönden bir benzer getir-
meye dâvet etmektedir. Aradan geçen bunca zamana raðmen onun tek bir
sûresine bile -ki tek satýrdan ibâret olan sûreler de vardýr- bir benzer geti-
rilememiþ olmasý onun ilâhîliðini ispata kâfidir.

Sübûtun katîliði de þüphe götürmez bir durum arzeder. Aksini söyle-
mek aklen mümkün deðildir. Eksiklik, fazlalýk, taðyîr iddia edecek kimse,
dâvasýný destekleyecek aklî, naklî ciddî bir delil bulamaz. Çünkü Kur’ân
bize mütevâtiren gelmiþtir.Yine Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)
Kur’ân’ýn zabtý hususunda öyle tedbirler almýþtýr ki, o sâyede pek çok ez-
berleyenler ve yazanlar yoluyla sonradan gelen nesillere ihtilafsýz, münâka-
þasýz olarak intikal etmiþtir. Bu tedbîrleri þöyle özetleyebiliriz:

1- Her bir âyet vahy edildikçe Peygamberimiz (aleyhissalâtu vesselâm),
bunlarý derhal vahiy katiplerine yazdýrmýþtýr.

2- Vahiy kâtiplerince yazýlan bu ilk nüsha; derhal hem yazýlý olarak ço-
ðaltýlmýþ ve hem de çok sayýda mü’min tarafýndan ezberlenmiþtir.

3- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), hâfýza ve yazýya ârýz olabi-
lecek hata ve yanýlmalarý önlemek için de kontrol müessesesi getirmiþtir.
Bâzý hususî muallimlerin evleri dolaþarak eski vahiyleri kontrol, yenileri
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tâlim etmesi gibi. Günümüzde bile “mukâbele” adýyla devam ettirilen “ar-
za” an’anesi de bir kontrol müessesesi olarak burada hatýrlatmaya deðer:
Her sene ramazan ayýnda, geçmiþ yýllarda o ana kadar gelmiþ olan vahiy-
leri Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) önce Cebrâil (aleyhisselam)’den
dinlemiþ; sonra da ona okumuþ, onunun tashih ve onayýndan sonra da
Mescitte halkýn huzurunda yüksek sesle cemaate kýraat buyurmuþtur. Bu
tedbîr, yazýlanlarýn ve ezberlenenlerin toptan kontrolden geçirilerek gerek-
li tashîhlerin yapýlmasýna imkân vermiþtir. Hz. Peygamber (aleyhissalâtu
vesselâm)’in hayatýnýn son ramazanýnda bu mukabele iki sefer tekrar edi-
lir. Buna arza-i âhire denmektedir.

4- Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm), -daha öncede belirttiðimiz
üzere- baþlangýçta kendi sözlerini yazmayý yasaklamýþtýr. Bu yasak da
Kur’ân’ýn asliyetine düþebilecek gölgeyi bertaraf etmeyi gâye edinir.

5- Vahy’in ne zaman geleceði belli olmadýðý için Hz. Peygamber (aley-
hissalâtu vesselâm), berâberinde dâima “kâtip” bulundururdu. Askerî se-
ferler esnasýnda bile ihmal etmediði bu kâtipler, yanýnda kimsenin bulun-
madýðý istirahat anlarýnda dahi O’ndan (aleyhissalâtu vesselâm) ayrýlmaz-
lardý.370 Risâlet-i Muhammediye’nin en hengâmeli âný olan Mekke’den
Medîne’ye hicret ânýnda bile berâberinde kaðýt-kalem gibi yazý malzeme-
si bulundurmayý ihmal etmemiþ olmasý Hz. Peygamber (aleyhissalâtu ves-
selâm)’in, vahy-i ilâhî’nin yazý ile korunmasý hususundaki titizliðini gös-
termeye yeterlidir.

Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) vefat ânýna kadar, vahyin ne
zaman kesileceðini bilmediði için, Kur’ân-ý Kerîm’e kitap þeklini verme-
miþti. Ama, harplerde çok sayýda hâfýzýn þehît düþmesi, bu meselede
Ashâbý (radýyallahu anhüm) harekete geçirmiþ, Hz. Ömer’in teþebbüs ve
teþvîkleriyle Hz. Ebû Bekir tarafýndan teþkîl edilen heyet, ayrý eþyalar üze-
rinde daðýnýk halde bulunan Kur’ân vahiylerine kitap þeklini vermiþtir.

Tedvîn denen bu kitap hâline koyma iþi –bazý alimlerin söylediði üze-
re arza-i ahirede- ezberle kontrol edilen yazýlý metinlerle yapýlýr ve binler-
ce Sahâbenin huzurunda cereyan eder. Mushaf olarak ortaya çýkan bu ilk
nüshaya eksiktir, fazladýr kabilinden Ashâptan biri tarafýndan itiraz vâki
olmamýþtýr, tarih kitaplarý böyle bir þeyden bahsetmiyor.
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Bu ilk ve tek nüsha, dördüncü halîfe Hz. Osman (radýyallahu anh) ta-
rafýndan çoðalttýrýlarak belli baþlý merkezlere gönderilecek ve oralarda da
tekrar bu asla uygun olarak yeniden yazdýrýlýp sayýlarý artýrýlacaktýr.

Böylece, yazý ve ezber birbirlerini kontrol ederek, Kur’ân-ý Kerîm’i, ih-
tilafsýz þekilde günümüze intikal ettirmiþtir. Aksini söylemek mümkün de-
ðildir, söyleyen târihe, ilme ve akla ters düþer, delil getiremez.

Hadîsin zabtý ise böyle olmamýþtýr. Gerek Kur’ân âyetleri ve gerekse
bizzât Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) sünnetin öðrenilmesi, yayýl-
masý, sünnetle amel edilmesi hususunda teþvîk ve irþatlarda bulunmuþ
ise de Kur’ân-ý Kerîm’inkine benzer sistematik, ýsrarlý ve resmî bir zabt
etme müessesesi ortaya konmamýþtýr. Ashâb çoðunlukla Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm)’ý dinleyerek hadîs öðrenmiþtir. Sistemli þekilde
yazan ve hattâ yazdýklarýný Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’a arz edip
kontrol ettiren sahâbîler de vardýr. Ancak, bunlar resmî tedbirler deðil,
hususî himmetlerdir.

Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn sünnetini resmen derleyip kitap-
lar hâlinde ortaya çýkararak muhâfaza altýna alma iþi birinci hicrî asrýn son-
larýna doðru Emevi halîfelerinden Ömer Ýbn Abdilazîz (radýyallahu anh)
tarafýndan ele alýnacaktýr. Kur’ân’ýn tedvînine, meþhûr hâfýzlarýn vefatlarý
sebep olduðu gibi, hadîslerin tedvînine de Sahâbelerin tükenmeleri, hadîsi
iyi bilen âlimlerin ortadan kalkmaya baþlamalarý sebep olmuþtur.

Þu hâlde, Kur’ân’la sünnet arasýnda sübût yönünden mühim bir fark
mevcuttur. Bir bütün olarak düþünecek olursak, sünnetin sübûtu yâni Hz.
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’e nispetindeki sýhhat, Kur’ân gibi de-
ðildir. Kur’ân, her åþit þüpheden uzak olarak kesin iken, sünnet zannî’dir.

Sünnet’i, bütün olarak deðil de tafsilî olarak ele alacak olursak kýsýmla-
ra ayrýldýðýný görürüz:

1- Mütevâtir olanlar: Bu çeþit sünnet çok sayýda kimseler tarafýndan
rivâyet edildiði için sübûtu kesindir. Haîz olduðu objektif þartlar sebebiy-
le sübûtunu inkâr etmek aklen mümkün deðildir. Ancak bu çeþit hadîsler
miktârca azdýr.

2- Mütevâtir olmayanlar: Bunlara haber-i vâhit de denir. Bu gruba gi-
renler, çeþitli nokta-i nazardan taþýdýklarý vasýflar sebebiyle a) Sahîh, b)
Hasen (sahih olma ihtimali gâlib), c) Zayýf olmak üzere üç ana bölüme
ayrýlýr. Mevzû denen uydurma hadîsler konumuza girmez.
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Sahîh hadîs, sübût yönüyle Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’e
nispeti kesin olan, ifâde ettiði hüküm yönüyle de âyet veya baþka bir sahîh
hadîse muhâlefet etmeyen hadîstir. Buradaki sübût’un kesinliði izâfidir,
mütevâtirde olduðu gibi mutlak deðildir.

3- Mânaya Delalet Yönü 

Bu hususta Kur’ân âyeti ile sünnet arasýnda kesin benzerlik mevcut-
tur. Yâni, Kur’ân-ý Kerîm’de mânasý, ifade ettiði hükmü açýk âyetler oldu-
ðu gibi, böyle olmayan âyetler de vardýr. Sünnet de böyledir: bâzý rivâyet-
ler açýk ve kesindir, baþka türlü yoruma, anlamaya müsâit deðildir. Farklý
anlama ve yorumlara imkân veren hadîsler de vardýr. Gerek Kur’ân ve gerek-
se sünnette mâna ve delâleti kesin olan ibârelere nas veya muhkem denir.

4-Ýlim Ýfâde Etme Yönü

Kur’ân ve mütevâtir hadîsle sabit olan her þey kesin ilim ifâde eder.
Ýslâm âlimleri, mütevâtir haberle Kur’ân âyeti arasýnda bu noktada ayýrý-
mý yapmazlar. Dolayýsýyla mütevâtir haberle sâbit olan bir meseleyi inkâr
eden kimse ile âyetle sâbit olan meseleyi inkâr eden birdir, her ikisi de tek-
fîr edilir.

Haber-i vâhit, râvinin hata etmiþ olma ihtimalini taþýdýðý için kesin (ya-
kinî) ilim ifâde etmez. Az da olsa bâzý hadîsçiler haber-i vâhit’in de yakinî
ilim ifâde edeceðini söylemiþtir. Her hal ü kârda kendisiyle amelde haber-
i vâhit hüccettir. Haber-i vâhit’i inkâr eden -sübûtundaki zannîlik sebebiy-
le- tekfir edilmezse de günahkâr olur, inkârý te’vîle dayanmazsa tadlîl olu-
nur yani delâlete düþtüðüne hüküm olunur. Ancak, “haber-i vâhit”in meþ-
hur denen birçok tarîkten gelmiþ kýsmýný inkâr etmenin dalâlet olacaðý be-
lirtilmiþtir. Þurasý açýklýkla ifâde edilmiþtir ki, sahîh bir hadîsi istihfaf et-
mek ve meselâ böyle bir düþünce ile: “Çok iþittik” demek tehliklelidir.

Þu halde, dinî bir delilden çýkarýlacak hükmün baðlayýcýlýk derecesi,
yâni bu hükmün fârz veya vâcip veya sünnet veya müstehap gibi vasýflar-
dan birini almasý onun hem sübût ve hem de mânaya delâletteki kesinlik
durumuna baðlýdýr. Kur’ân’dan bir âyet veya mütevâtir bir hadîs sübut yö-
nüyle kesin bile olsa mânaya delâleti zannî olabilir. Binâenaleyh, Kur’ân
âyetleri her defasýnda amel nokta-i nazarýndan farz veya vâcip ifâde etmez.
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Haber-i vâhit de, sübûtundaki zannîliðe raðmen her seferinde müstehap,
mendup, -fýkhî tâbir olarak- sünnet ifâde etmez. Haber-i vâhitle (ve hatta
bazen zayýf olduðu kabul edilen haber-i vâhitle) ihmali mümkün olmayan
pek çok þer’î ahkâm teþrî edilmiþtir; vâcip, haram, helâl hükmü verilmiþ-
tir; misallerini daha önce kaydettik.

ZAYIF HADÎSLE AMEL

Ýslâm âlimleri, bâzý sâhalarda zayýf hadîsle amel etmede müttefiktirler:
Ýyi amellere, güzel ahlâka teþvîk bâbýndaki hadîsler gibi. Bir kýsým âlimler
de, bir konuda zayýf hadîs varsa, zayýflýðý sebebiyle onu terk ederek kýya-
sa gitmeyi uygun bulmazlar, onunla amel ederler. Bunlar, Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm)’tan olma ihtimali bulunan bir sözün, bu ihtimali
hiç taþýmayan beþer sözünden yani kýyasla ortaya konan reyden üstün ola-
caðý fikrindedirler. Ahmed Ýbn Hanbel, Nesâî, Ebû Davud, Ebû Hanîfe,
Ýmam Mâlik bunlardandýr. Bütün hadîsçiler þu görüþte ittifak ederler: Ha-
ber-i vâhit sýnýfýna giren bir hadîs, taþýdýðý vasýflar sebebiyle zâhiren sahîh
olsa da nefsülemirde (gerçekte) sahîh olmayabilir, keza, zâhiren zayýf ka-
bul edilen bir hadîs de nefsülemirde sahîh olabilir. Öyleyse zayýf hadîs,
Peygamberimizin (aleyhissalâtu vesselâm) sünneti olma ihtimalini daima
taþýmaktadýr. Bu sebeple, Ýslâm âlimleri, hadîsi zayýftýr diye hemen
mülâhaza ve deðerlendirme dýþý tutmamýþlar, onu kuvvetlendirme, onun-
la sâdece ahlâkî deðil, ahkâm sâhasýnda da amel etmenin yollarýný,
imkânlarýný aramýþlardýr. Çünkü inanýyorlardý ki, “Resûlullah (aleyhis-
sal´u vesselâm)’ýn sözü, aslý itibariyle ameli muciptir, hadîsteki þüphe ise,
O’ndan nakil hususundadýr”. Öyle ise herhangi bir karîne Aleyhissalâtu
vesselâm’dan olduðunu teyît edince amelde tereddüt etmemelidir ve öyle
yapmýþlardýr. Kitaplarýmýzda bunun örnekleri var.

DÝN SÜNNETSÝZ OLUR MU?

Zamanýmýzda, sünnetin ehemmiyetini anlamayan insanlara rastlana-
bilmektedir. Böylelerine göre, Kur’ân tek baþýna dinî hayatýmýz için ye-
terlidir.
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Bu fikir, Ýslâm ve Kur’ân adýna ileri sürülemez, zira, buna Kur’ân’da
delil þöyle dursun bir emâre bile bulunamaz... Daha önce kaydettiðimiz
üzere, Kur’ân-ý Kerîm, pek çok âyetlerinde mü’minleri sünnete müraca-
at etmeye çaðýrmýþtýr. Üstelik Kur’ân-ý Kerîm’i ve Resûlullah’ý en iyi an-
lama durumunda olan Ashâb ve Tâbiîn nesilleri sünnete dört elle sarýl-
mýþ, icabýnda, tek bir hadîsteki tereddüdünü izâle için uzun seyâhatlere
çýkacak kadar ona kýymet vermiþ, Ýslâm Dinî’ni her yönüyle teferruatlý
olarak tedvîn ve tatbîk ederken Kur’ân’la Sünnet’i birbirinden ayrýlmaz
þekilde mecz etmiþtir. Gerek itikadî, gerek amelî bütün mezhepler,
Kur’ân-Sünnet temeli üzerine oturtulmuþtur. Ahlak-tefekkür-tasavvuf-
sanat-edebiyât vs. Ýslâm’ý temsîl eden her çeþit medenî-kültürel âsâr da
keza bu iki kaynaktan mülhem olmuþtur. On dört asýr boyunca bütün
mü’min nesiller Ýslâm’ý böyle anlamakta icma etmiþtir. Nice milyarlarýn
katýldýð`bu icmanýn aksini iddia etmenin saçmalýðýný ifâde edecek keli-
me bulmaktan diller âciz kalýr.

Meseleye bir baþka açýdan, mevzunun yabancýlarý, câhilleri için ilmî
açýdan yaklaþarak; Hadîsler sonradan yazýlmýþtýr; hadîslere çok þeyler ka-
rýþmýþtýr; haber-i vâhitle sâbit olanlara fazla güvenilmez; sünnet Hz. Pey-
gamber aleyhissalâtu vesselâm’ýn þahsi görüþüdür, O da bizim gibi insan-
dýr; Hz. Peygamber de zaten: “Ben de insaným, unutur ve hata yaparým, siz
dünya iþlerini benden iyi bilirsiniz” demiþtir; hadîs olsa olsa sâdece dinî iþ-
lerde geçerlidir, ziraat, ticâret ve diðer dünya iþlerinde geçerli deðildir;
dünya hayatýyla ilgili beyanlar Aleyhissalâtu vesselâm devrinin Arap ör-
füdür... vs. vs.” diyenlere gelince...

Meseleyi bu açýdan ele alacak olsak, karþýmýza en az önceki kadar tu-
tarsýz bir mugâlâta ortaya çýkar. Yukarýda kaydettiðimiz sözlerin hiçbir
ciddî yönü yoktur. Hepsi de konunun yabancýlarýný aldatmaya mâtuf
muðâlata ve demagojiden ibârettir. Þöyle ki:

1- Her þeyden önce, istiskal edilmek istenen sünnet’ten maksat nedir?
Bu tâbirin içine yeme-içmeden, kýlýk-kýyâfet, oturup-kalkma ve yatmaya
kadar pek çok âdâb girdiði gibi, menþeini Kur’ân’dan alan bir kýsým hü-
kümler de girmektedir.

2- Sünnetin güven vermediði, zamanla baþka þeylerin ona karýþmýþ ola-
bileceði iddiasýna gelince, bu da tutarsýz bir iddiadýr. Çünkü, Ýslâm âlim-
leri daha Sahâbe döneminde hem yazýlý, hem sözlü olarak hadîsleri zabt
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ve tedrîs ederken çok sýký ve ciddî davranmýþtýr. Bizzat ilk halîfeler tarafýn-
dan temelleri atýlýp müesseseleþtirilen tahkikli hadîs alma verme metodu,
araya suiniyet sâhiplerinin girmesine, Resûlullah’tan olmayan þeyleri bile-
rek sokmaya mâni olmuþtur: Hz. Ebu Bekr (radýyallahu anh), önceden
duymadýðý bir hadîs iþitecek olsa -sýhhati hususunda tereddüt duymasý
hâlinde- ikinci bir þâhit isterdi. Ayný yolda giden Hz. Ömer (radýyallahu
anh) daha da ileri giderek hadîs rivayetine tahdît koymuþ, rastgele ve çok
fazla rivâyette bulunanlarý hapse attýrmýþ, müeyyideye baðlamýþtýr vs. Hz.
Ali (radýyallahu anh) iþittiði hadîste mutmain olmazsa rivayet edene ye-
min ettirirdi. Hz. Osman (radýyallahu anh) zamanýnda patlak veren fitne-
lerden sonra siyasî maksatlý hadîs uydurma hâdiseleri görülmeye baþlayýn-
ca âlimler “hadîs dindir, dininizi kimden aldýðýnýza dikkat edin” düsturuyla
hareket ederek diyânet, ahlâk ve mürüvvet yönlerini iyice bilmedikleri
kimselerden hadîs almamaya, hadîs rivâyet eden kimseye de “Sen kimden
bu hadîsi dinledin, o kimden iþitmiþ?” diye tahkîk etmeye baþlamýþlardýr.
Böylece Ashâp’tan itibaren, ahvali çok iyi bilinenlerden hadîs alma ve al-
dýðý þekilde baþkalarýna anlatma müessesesi doðmuþtur. Ayrýca talebe ho-
casýndan ezber veya yazý yoluyla aldýðý hadîsleri, “Bunlar senin rivâyetle-
rindir, senden aldým” diye hocanýn kontrolüne sunup, “Evet bendendir,
rivâyet edebilirsin” iznini almadan rivâyet etmemiþtir. Bu, hocadan-tale-
beye icâzet müessesesi, hadîslerin sýhhatini azâmî ölçüde korumaya bir
baþka garantidir.

Sahâbe’nin saðlýðýnda baþlayan bu an’ane, hadîsleri kitap haline koyan
büyük müelliflere kadar fasýlasýz devam edecektir. Hadîs kitaplarýnýn telî-
fi ayrý bir konu. Aleyhissalâtu vesselâm’ýn saðlýðýnda baþlar. Bugün, birin-
ci, ikinci hicrî asýrda yazýlmýþ hadîs kitaplarýna sahibiz. Kütüb-i Sitte
üçüncü asýrda yazýlmýþ ise de, hadîs o devre kadar hep ezber yoluyla gel-
memiþtir. Ebu Hüreyre’nin (radýyallahu anh) talebesi Hemmâm Ýbn Mü-
nebbih’in risalesi bulunmuþtur. Hz. Ali’nin üçüncü göbekten torunu Zeyd
Ýbn Ali’nin Müsned’i her yönüyle mükemmel bir hadîs mecmuasýdýr, ikin-
ci asrýn baþlarýnda te’lîf edilmiþtir. Ýmam Mâlik’in Muvatta adlý meþhur
eseri bir baþka yazýlý âbidedir. Ýmam Mâlik’in vefatý 179’dur. Vefatý 211
olan Abdürrezzak’ýn Musannaf’ý on bir cilttir. Kýsacasý, Kütüb-i Sitte mü-
elliflerinden çok önce, hadîsler kitaplar hâlinde yazýlý hâle konmuþtur. Faz-
la söze ne hâcet, hadîslerin Ýslâm âleminin her tarafýnda, sistemli bir þekil-
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de mecburi yazdýrýlmasý demek olan tedvîn iþinin, resmen devlet tarafýn-
dan ele alýnmasý hâdisesi birinci asrýn sonlarýnda cereyan ettiðinin bilin-
mesi hadîslerin yazýlý an’aneye geçmesinin eskiliðini göstermeye yeterlidir.
Bir baþka ifâdeyle hadîsler üçüncü asýrda s¤ece tasnîf edilmiþtir. Yâni ilk
defa Buhârî olmak üzere Kütüb-i Sitte Ýmamlarý, hadîs ulemasýndan cem
edip topladýklarý hadîs malzemesini ayýklamaya tâbi tutmuþlar, umumiyet-
le benimsenen sýhhat þartlarý açýsýndan sahîh olanlarý, diðerlerinden
temyîz etmiþlerdir.

Þu hususu da belirtmek gerekir: Hadîsçiler, hiçbir dine nasîp olma-
yan bir ilim geliþtirmiþlerdir, buna cerh ve ta’dîl ilmi denir. Yani, hadîsle-
ri üçüncü asra kadar rivâyet etmiþ olan þahýslarý inceleme ilmi. Yani bir
hadîsi Peygamberimiz’den (aleyhissalâtu vesselâm) hangi sahâbî dinle-
miþ, kime anlatmýþ, o þahýstan kim iþitmiþ... Böylece elimizdeki büt.
hadîsleri, kitabýna alan müelliflere gelinceye kadar Resûlullah’tan sonra
kimler rivâyet etmiþ bilmekteyiz. Bilgimiz sâdece bu rivâyet zincirine gi-
ren þahýslarýn ismi deðil, onlarýn þahsiyetleri, kýsaca hayat hikâyeleri,
hâfýza durumu, diyânet durumu, ahlâkî, insanî durumu, hocalarý, talebe-
leri vs. Ve zannedilmesin ki, bu ilim sonradan geliþtirildi. Hayýr, tahkîk
göstermiþtir ki bunun temeli Hz. Ömer (radýyallahu anh) tarafýndan
atýlmýþtýr. Hattâ Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’e kadar çýkar-
mak bile mümkün. Bu ilim sâyesinde bugün on binlerce insanýn hayatý-
ný bulabilmekteyiz.

Hadîsçiler, tetkikten sonra, güven vermeyenlerden hadîs almamýþlardýr.
Öyle hadîsçiler olmuþtur ki, yolda yemek yiyen, musiki dinleyen, hakkýn-
da menfi söz edilen, dinî yaþayýþýnda noksanlýk bulunan kimselerden hadîs
almamýþtýr. Hadîsin sahîh ve makbul olma þartlarýndan biri, hadîsi müel-
life kadar rivâyet eden þahýslarýn Aleyhissalâtu vesselâm’a varýncaya kadar
birbirlerini görmüþ olma durumudur, buna senette ittisal denir. Bir diðer
mühim þart bu zâtlardan her birinin Müslüman, itikadý saðlam, dindâr,
yalancýlýk ithamýndan uzak, ahlâken mazbut, hâfýza durumunun iyi olma-
sýdýr. Buhârî ve Müslim bu þartlarý daha da sýký mertebelere götürdükleri
için onlarýn eserlerine olan itimat daha fazla olmuþtur.

Böylesine sýký ve güven verici þartlar altýnda bize intikal eden hadîsler-
den bir kalemde teberri etmeye kalkmak, güvensizlik ifâde etmek olacak
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þey deðil. Hadîsten þüphe etmek, hayatta pek az þeye inanmamýzý gerekti-
rir. Hýristiyanlýk, Yahudilik ve diðer bütün dinlerin kitaplarý deðerini ta-
mamen yitirir, efsâneye dönüþür. Tarih kitaplarýnýn çoðunu çöpe atmak
gerekir. Çünkü hiçbiri, hadîslerin mazhar olduðu tetkik ve tenkitten geç-
miþ deðildir ve böyle bir tetkik ve deðerlendirmeye kesinlikle tahammül
edemezler. Günümüzde bile gazetelerin yazdýðý, radyolarýn söylediði pek
az þeye inanýlabilir. hadîsçilerin koyduðu itikat, dindarlýk, dürüstlük gibi
sýký þartlarý arayacak olsak kaç gazetecimiz, muhabirimiz bu imtihaný ve-
rebilir, istihbarat teþkilâtlarýnda çalýþan kaç vazîfeli hadîsçilerin tabiriyle si-
ka (güvenilir) puaný alabilir?

Sözü fazla uzatmadan “Hadîs üçüncü asýrda yazýlmýþtýr... Þüphelidir”,
“Haber-i vâhittir güven vermez, amel edilmez” diyenlere dostça þu tavsi-
yeyi yaparýz: “Bunu ne sen söylemiþ ol, ne de biz duymuþ olalým. Ýnsan-
lýk tarihi, dünyanýn nizamý, muhâberât sistemleri hep haber-i vahît esasý-
na dayanýr, üstelik diðerleri, Ýslâm’ýn hadîs an’anesinde olduðu gibi kon-
trollü ve tahkikli de deðil. Ýslâm’ýnkini reddettin mi, öbürlerini hayda hay-
da reddetmen, baþta baban, her þeyden þüphe etmen gerekir.”

“Haber-i vahide güvenilmez” þeklinde ortaya atýlan desteksiz bir id-
diaya dayanarak dinî meselelerde hadîsi devre dýþý tutma iddiasý, adalet sis-
teminin iki þahide dayandýðý bir dünyada, beþerî nizamý kökten deðiþtir-
meye soyunmayý ifade eder. Aðzýmýzdan çýkaný kulaðýmýz iþitmeli.

Hadîsleri, dine müteallik, dünyaya müteallik olanlar diye ayýrmaya ge-
lince, bizce bu da bir baþka mugâlâta, bir baþka cehâlet. Karþýlýðýnda sevâp
vâd edilen bir amele münhasýran dünyevî demek mümkün mü? Ýslâm
hangi meselesini dünyevî hangi meselesini uhrevî diye kesin hatlarla ayýr-
mýþtýr? Dünya ve âhireti berâberce iç içe ele almak Ýslâm’a has bir orijina-
litedir. Fýkýh kitaplarýmýz temizlik bölümüyle baþlar, namaz, oruç, nikâh,
ticâret, cezâlar, muâmelât gibi... bölümlerle devam eder. Bu bölümlerde
belirtilen esaslarýn hepsine, tefrîk yapmadan, uymak gerekir. Uymayan Al-
lah’a âsidir. Uyku ve istirahatimize, karý-koca arasýnda cereyân eden zevci-
yet muâmelesine varýncaya kadar “her müspet amele sevap” vadeden bir din-
de dünyevî-uhrevî, dinî-gayr-ý dinî ayrýmý nasýl yapýlacaktýr? Delîl olarak
ileri sürülen ve Resûl-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm)’in içtihât ve istiþâre
âdabýný öðretme vazîfesine müteallik, o vazîfenin tabiatý icâbý sarfettiði
bâzý sözleriyle ilgili açýklamaya daha önce yer verdiðimiz için burada tek-
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rar etmeden, hadîslerde gelmiþ olan: “Siz dünya iþini benden daha iyi bilir-
siniz... Ben de insaným hata ederim, unuturum...” gibi sözlerin de hadîs
üzerinde þüphe ileri sürenlerin iþine yaramayacaðýný belirtmek isteriz.
Esâsen þüphe sâhipleri, kendilerine hadîsten delil getirmemeleri gerekir,
çünkü þüphe içindedirler, onlar da uydurma olabilir, aksini söyleseler ken-
dileriyle tezada düþerler371 ve bazý Mutezîlîler gibi iþine gelene (yani sapýk
iddialarýna uyana) “sahîh”, iþine gelmeyene “uydurma” demiþ olma du-
rumuna düþerler. Ehlinin bildiði üzere, Mutezile kendi doktrinine uyma-
yan hadîsleri “mütevâtir deðil” diyerek reddederken, iþine gelir bulduðu
çok zayýf hatta mevzu damgasýný yiyen rivayetleri delil olarak kullanmaktan
kaçýnmamýþtýr.

SÜNNETÝ KÝMLER REDDEDÝYOR?

“Bir devenin aðaçla kaþýnmasý gibi
kiþinin dini ile kaþýnmasý kýyâmetin yaklaþmasýnýn alâmetlerindendir”

(Hadîs-i Þerîf)

Öncelikle belirtmek isteriz: Kur’ân adýna hareket ettiðini iddia ederek
sünneti reddedenler, kesinlikle ilmî ve hasbî deðildir. Çünkü Sünnet’in
reddini ifâde eden Kur’ân’î tek bir delil getiremezler. Halbuki, kaydedildi-
ði üzere Sünnet’e uymayý emreden pek çok âyet-i kerîme var. Onlarýn du-
rumu, Kur’ân-ý Kerîm’de haber verilen Allah’la peygamberlerinin arasý-
ný açmak istemek gibi cins bir küfür çeþidini hatýrlatmaktadýr: “Allah’ý ve
peygamberlerini inkâr eden, Allah’la peygamberleri arasýný ayýrmak isteyen
“bir kýsmýna inanýp, bir kýsmýný inkâr ederiz” diyerek ikisi arasýnda bir yol tut-
mak isteriz diyorlar. Ýþte onlar gerçekten kâfir olanlardýr” (Nisa, 150).

Kur’ân-ý Kerîm’de pek çok âyet, sünnet’e müracaatý emrettiði, Hz.
Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm)’in pek çok emirleri, fiilleri sünnete
uymanýn gereðini beyan ettiði halde, Ýslâm ümmeti içerisinde zaman za-
man “sünnet”ten rahatsýzlýk izhar edenler olagelmiþtir. Þüphesiz bu, din-
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nelist ilahiyatçý, bir baþka ilahiyatçýdan bu cevabý alýnca çok bozulmuþtu.



darlýktan, dinî samimiyetten gelen bir davranýþ deðildir. Aksine, -cehâle-
tin, iðfalin kurbaný olmak söz konusu deðilse -temelde siyâsî-ideolojik
hesaplara dayanan din düþmanlýðý yatmaktadýr. Böylelerinin Kur’ân’a
sâhip çýkma, Kur’ân’ýn anlaþýlmasýna mâni olan engelleri kaldýrma gibi
dindarlýk edasýyla sünnete tavýr almalarý Müslümanlarý aldatma gâyesine
yöneliktir.

Zaman içerisinde böyle zümrelerin peþ peþe kýyâmete kadar ortaya çý-
karak dinle kaþýnacaklarýný Resûl-i Ekrem (aleyhissalâtu vesselâm) pek çok
hadîslerinde haber vermiþtir. Ebû Davud’da gelen bir rivâyet þöyle: “Ha-
beriniz olsun “bana Kitap (Kur’ân) ve onun kadar baþkasý (Sünnet) verilmiþ-
tir. Haberiniz olsun, koltuðuna kurulmuþ karný tok birilerinin372 þöyle diyece-
ði gün yakýndýr: Size Kur’ân yeter, helâl nevinden onda ne varsa onlarý helal
bilin, haram nevinden onda ne varsa onlarý da haram kabul edin”. Böyle di-
yenden sakýnýn. (Kur’ân’da zikri geçmeyen haram da var. Bu cümleden ola-
rak) ehlî eþek eti size helal deðildir, vahþî hayvanlardan da parçalayýcý diþleri
olanlarýn eti haramdýr...” Tirmizî’de kaydedilen rivâyette þu ziyâde var: “Mu-
hakkak ki, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn haram ettiði týpký Allah’ýn
haram ettiði gibidir, (arada fark yoktur)”.

Burada Haricîlerin ve Rafizîlerin iddialarýndan bahsetmek konumuz
olmamakla birlikte, daha Ashâb döneminde, bir kýsým gruplarýn Kur’ân’a
ehemmiyet verme perdesi altýnda Sünnet’e tavýr takýnmaya baþladýklarýný
belirtmemiz gerekir. el-Müstedrek’te kaydedilen bir rivâyet aydýnlatýcýdýr:
Ashâp’tan Ýmrân Ýbn Husayn (radýyallahu anh) Aleyhissalâtu ves-
selâm’dan hadîsi rivâyet ederken bir adam atýlarak: “Ey Ebu Nüceyd, bi-
ze Kur’ân’dan anlat” der. Ýmrân adama þu cevabý verir: “Sen ve arkadaþla-
rýn Kur’ân okuyorsunuz. Bana söyler misin, namaz ve namazla ilgili rü-
künler nelerdir? Kezâ altýn, deve, sýðýr ve diðer çeþit mallara terettüp eden
zekat ne miktardadýr? Ben Resûlullah’ý gördüm, sen görmedin. Aleyhis-
salâtu vesselâm bize, zekatý þöyle þöyle vermemizi emretti.” Bu açýklama
karþýsýnda ikna olan adam: “Bana hayat verdin, Allah da sana hayat ver-
sin” der. Rivâyeti yapan Hasan Basrî hazretleri þu açýklamayý ilâve eder:
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372 Hattâbî þu açýklamayý sunar: Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm) “koltuðuna kurulmuþ kar-
ný tok...” sözüyle refah ve keyf ehlini kastetmiþtir. Bunlar evlerine kapanmýþ, ilim talep etme
zahmetine katlanmayan kimselerdir. Ýlim alýnacak þahýslara ve yerlere baþvurmayý gereksiz
görürler, oralara uðramazlar. Günümüzün tabiriyle cehaletin ördüðü fildiþi kulelerinde otur-
duklarý yerden ahkâm keserler.



“Bu zat, ölmezden önce iyi bir Ýslâm fakîhi oldu”. Ayný hadîsin Hatîbu’l-
Baðdâdî tarafýndan el-Kifâye’de kaydedilen veçhinde Ýmrân (radýyallahu
anh) itirazcýya daha açýk bir dille þöyle miþ olmalý: “... Sen ve arkadaþlarýn
sadece Kur’ân’a dayandýðýnýz takdirde öðle namazýnýn dört rekat olduðunu...
Kâbe’yi tavafýn yedi kere olacaðýný, Safa ve Merve arasýnda da tavaf yapýlaca-
ðýný âyetlerde bulabilecek misiniz?”

Tarihte ortaya çýkan vak’alar, Sünnet’i reddetme, düþüncesinin dinî
hasbilikten çýkmadýðýný göstermektedir. Ýlk fikir babalarýný yabancý ve bil-
hassa Yahudi menþe’lilerin teþkil ettiði þia hareketleri, hep hadîse karþý çýk-
mýþtýr. Çünkü mütevâtir olmasý sebebiyle Kur’ân’a dil uzatmak, O’nu göz-
den düþürmek mümkün deðildir. Ýslâm’ý yýkabilmek için Kur’ân-ý
Kerîm’in yorumunu istenen þekle dökme yolu kalmaktadýr. Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm)’ýn sünneti ve bu sünnetin vazettiði Kur’ân’ý anla-
ma ve yorumlama metodu mü’minler arasýnda muteber kaldýkça bu yol da
kapalýdýr. Öyle ise, ne yapýp yapýp Sünnet’i aradan çýkarmalýdýr. Mûtezile
öyle yapmýþtýr. Ýlk mutezilîler “mütevatir hadîsten baþkasýný tanýmayýz”
demiþ, ancak hadîsin mütevatir sayýlmasý için râvilerden birinin cennetlik
olmasý þartýný koymuþtur. Burada cennetlikten maksat Aþere-i mübeþþe-
re’den birisi deðil, kendi görüþlerinde olanlardan biridir. Yukarýda da dik-
kat çektiðimiz gibi, prensipte hadîs kabul etmeyen bunlar, yeri geldikçe -
ve bilhassa muahhar olanlar- kendi görüþlerini teyit eden hadîs uydurmak-
tan da çekinmemiþlerdir. Þu halde, hadîs düþmanlýðý, ilmîlik, hasbîlik,
Kur’ân sevgisi gibi dinî gayretten gelmiyor, sapýk fikirlerine sünnette de-
lil bulamamaktan ileri geliyor.

Âl-i Beyt dýþýndaki sahâbelerin rivâyetini reddeden þiilerin gayesi de
ayný: Kur’ân Kerîm’i istedikleri gibi yorumlamak. Bunlar da hadîsi temel-
de reddetmiyor, kendi siyâsî gayelerine engel rivayetleri bertaraf etmek
için Âl-i Beyt dýþýndaki Ashâb’ý tanýmama hîlesine sapýyor. Hâsýl ettiði
boþluðu istediði þekilde doldurmak için ikinci bir müessese getiriyor: Ma-
sum imam inancý. Yani, her çeþit hatadan berî, ilahî korunmaya mazhar,
sözü hadîs sayýlacak imâm. Bu, þiî akidesinin temel unsurlarýndan biridir.
Ehl-i Sünnet açýsýndan, hiçbir insan masum deðildir.

Bir baþka ifâde ile, Kur’ân-ý Kerîm’in müteþâbih âyetlerini istedikleri
istikâmette yorumlaya yorumlaya mü’minleri küfür uçurumunun kenarý-
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na getirmek isteyen “kalplerinde eðrilik bulunan kimseler”, hedeflerini
gerçekleþtirmek için kýyâmete kadar hadîsi reddetmeye devam edecekler-
dir. Çünkü müteþâbihleri istismara tek engel hadîstir. Bu fitnenin devam-
lý var olacaðýný Âyet-i Kerîme bize haber verir: “...Kalplerinde eðrilik bu-
lunanlar sýrf fitne aramak (ötekini berikini saptýrmak) ve (kendi arzularý-
na göre) onun teviline yeltenmek için onun müteþâbih olanýna tâbi olur-
lar...” (Âl-i Ýmrân, 7).

Günümüzde sünneti reddetme gayretleri esas itibariyle bu âyette haber
verilen ve tarihte fiilen örnekleri çokça görülen ayný espriye dayanmakta-
dýr: Müteþâbih âyetleri, hatta mücmel ve âmm olanlarý keyflerine göre yo-
rumlayabilmek için hadîs engelini ortadan kaldýrmak. Bakýyorsunuz, bir
kýsým müsteþriklerin fikirleri maya tutmuþ gibi: Tedvîn edildikleri ilk asýr-
lardan beri bütün Ýslâm âlemince sýhhatinde ittifak edilen Buhârî ve Müs-
lim gibi en mûteber hadîs kitaplarýnda bile mevzu hadîslerin varlýðýný id-
dia edenler çýkýyor. Bâzýlarý, Sahâbe’nin adâletini cerh etmeye çalýþýyor.
Çünkü, Ehl-i Sünnet dünyasý, Kur’ân ve Sünnette gelen pek açýk beyanla-
ra istinaden, Sahâbe arasýnda hiçbir ayýrm yapmadan hepsini udûl kabul
etmiþ, Ýslâm’a taraftarlýklarý, dindarlýklarý ve iyi niyetlerinden þüphelenme-
miþtir. Sahâbeye dil uzatmanýn altýnda, þimdilerde bir de teþeyyü yâni þiî-
lik ve þiîleþme yatmaktadýr. Böylece, ilmî gör.üm altýnda onlarýn, ashabý
ret doktrinleri haklýlýk kazanmýþ olacak. Ancak Ashab’a olan güveni sars-
manýn gerisinde, bütün Ýslâm binasýnýn temeline dinamit koyma yatmak-
tadýr. Böylece, onlarýn rivâyet ettiði sünnet’ten þüphe edilecek, sünnetin
ayrýlmaz þekilde iþtirakiyle vazedilen Ýslâm þeriatýndan þüphe edilecek.
Mü’minlerin kalbinden Ashâb-ý Kirâm ’a olan sevgi ve itimadý çýkardýnýz
mý, hadîs, peygamber ve hattâ Kur’ân-ý Kerîm’e olan saygýnýn da kalma-
yacaðýný anlamak için fazla zeka ve ferasete gerek yok. Çünkü bunlar hep
birbirine ayrýlmaz þekilde baðlanmýþtýr: Ashâb’ýn hepsini hem Resûlullah
(aleyhissalâtu vesselâm) tebrie etmede, hem Kur’ân-ý Kerîm. Sünneti ve
Kur’ân’ý bize Ashâb nakletmektedir.

Hadîs günümüzde, Ýslâm’a musallat olan bir baþka cereyanýn da en
mühim engelidir: Ýslâmiyet’i beþerîleþtirme, laisize etme cereyaný. Dünya-
da Ýslâmiyet’le doktriner mânadaki laisizmden birbirine daha zýt iki þey
düþünülemez. Týpký gece ile gündüz, ak ile kara gibi. Ýslâm vahye müste-
nit ilâhî deðerler manzumesi, laisizm beþerî hükümler sistemi. Birinde Al-

Hadisle Ýlgili Bazý Meseleler ve Kur’ân ve Sünnet Arasýndaki Münasebet

149



lah’ýn iyi dediði þey iyidir, diðerinde insanýn. Birinin kaynaðý vahy, diðeri-
ninki insan düþüncesi.

Geleceðin dünya devletini hazýrlayanlar, ideallerinin gerçekleþmesini ve
saltanatlarýnýn devamýný, her çeþit dinî ve millî heyecanýný yitirmiþ beynel-
milel hümanist -yâni insanlar tarafýndan konan- deðerleri benimsemiþ,
maddî menfaatinden baþka endiþesi olmayan, karnýný doyurduðu, menhus
zevklerini tatmîn ettiði her yeri vatan bilen, týpký bir koyun sürüsü gibi eli
sopalý bir çoban tarafýndan istenen otlakta kolayca otlatýlabilecek fev-
kalâde uysallaþtýrýlýp ehlileþtirilmiþ -homo sovieticus- örneðinde insanlar-
dan müteþekkil bir cemiyette görmektedir. Yarýnýn insanlýðýný bu hâle ge-
tirmek, sürüleþtirmek için çoktandýr dünyanýn her yerinde harekete geçen
gizli açýk komiteler açýklýk, müstehcenlik, sefâhet, eðlence gibi vâsýtalarla
topyekün insanlýða saldýrýya geçmiþ durumdalar. Þimdilerde turizm, spor,
festival... yatýrýmlarýný da bu maksatla istismar etmeye çalýþmaktadýrlar. Bu
iþte, ilk hedef gençliktir, tahþidât daha çok bu kesime yapýlmaktadýr. Çün-
kü onlarýn aldatýlýp, iðfal edilmeleri daha kolaydýr.

Dünya çapýnda kýyasýya sürdürülen bu kavgada Müslüman milletleri
kendi hallerine býraktýklarýný zannetmek saflýk olur. Hatta, en büyük ve ilk
hedefin Müslümanlar olduðunu söylemek mübâlaða deðildir. Zira hayatýn
her yönünü, kendine göre müstakillen tanzîm eden Ýslâmiyet ve onun
tevhît akîdesi, beynelmilel güçler için en çetin hedef, hazmý en zor hasým-
dýr. Asliyeti üzere kaldýðý takdirde, sahteliði ortaya çýkan bütün sistemle-
rin yerini almaya namzet olmasý haysiyetiyle ne yapýp yapýp onun bozul-
masý, mensuplarýnýn ondan þüphe eder hâle getirilmesi lazýmdýr. Bu mak-
satla, dýþtan, içten, doðrudan dolaylý, pohpohlayýp uyutarak, tahkir edip
komplekse ederek vs. her çeþit çalýþma ve gayretle Müslümanlar deðerle-
rinden uzaklaþtýrýlmaya çalýþýlmaktadýr.

Müslüman ve mü’min görünerek, Kur’ân’a sarýlmak, ona gölge düþü-
rene cephe alýyor iddia ederek bâtýl, bozucu, nifak çýkarýcý fikirler atmak
da her halde bu çalýþma metotlarýnýn en müessirlerinden biridir. Hadîse,
ashâba dil uzatanlarý, ana kaynaklarýmýz hakkýnda þüphe sokmaya çalýþan-
larý, bu çeþit menfur düþüncelerin uzantýsý görmek, ihtiyatlý davranmak,
Hz. Ömer (radýyallahu anh)’in dediði gibi, sünnet ve Kur’ân etrafýnda da-
ha bir kenetlenmek gerekir.
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Esâsen, böyle münâfýk dindarlarýn zuhur edeceðini, kendilerine
Kur’ân’ý bayrak edinerek Müslümanlara ve dine saldýracaklarýný Resûlul-
lah (aleyhissalâtu vesselâm) haber vererek ümmetini uyarmýþtýr: “Üm-
metim için en çok korktuðum iki þey vardýr: Kur’ân ve süt. Kur’ân dedim,
çünkü münafýklar, mü’minlere karþý mücâdelede kullanmak için onu öðre-
nirler. Süt’e gelince, süt için kýr hayatýný tercîh ederler, þehvetlerine uyarlar,
namazý terk ederler”.

Münafýklarýn, Kur’ân-ý Kerîm’i öðrenmeleri, Müslüman nesillerin din-
leri hususunda bomboþ ve câhil býrakýldýklarý veya sistemden uzak -za-
manýmýzda bazý Ýslâm memleketlerinin resmî tedrisâtlarýnda olduðu gibi-
insicam ve derinlikten yoksun bir kýsým malumat kýrýntýsýnýn din ilmi ola-
rak verildiði, bu iþe karþý koyacak durumda olanlarýn da hadîs-i þerîfte
“süt”le ifâde edilen “madde-perestlik”e, “bencillik”e düþtükleri bir döne-
me rastlarsa ortaya çýkacak fecaati kavramak zor olmaz. Hz. Peygamber
(aleyhissalâtu vesselâm) bu münafýk tezgahýn gençlik kesiminde kurulaca-
ðýný, onlarýn daha çok öne sürüleceðini bildirmeye de ehemmiyet vermiþ-
tir. Bir hadîs þöyle: “Ahir zaman’da öyle bir zümre zuhûr edecek ki, bunlar
yaþça genç, akýlca kýttýrlar. Konuþtuklarý zaman en hayýrlý sözden (yani
Kur’ân-ý Kerîm’den) bahsederler. Kur’ân-ý Kerîm’in kendilerine has olduðu-
nu ve kendilerinin de Kur’ân üzere olduklarýný zannederler.” Hadîsin
Buhârî’de kaydedilen veçhi bu gençlerin samimiyet durumunu da açýklar:
“...Ancak imanlarý gýrtlaklarýndan öte geçmez. Hedefi delip (hiçbir bulaþýk al-
madan öbür tarafa) geçen ok gibi onlar da dine girip çýkarlar (üzerlerinde di-
nin hiçbir tesiri kalmaz)”.

Þârihler bu zümrenin lafla inandýklarýný söyleyeceklerini ancak, kalple
inanmayacaklarýný, zâhiren güzel sözler söyleseler bile, söyledikleriyle asla
amel etmeyeceklerini belirtirler.

Bu münafýklarýn, Ýslâm âlemine karþý mücâdelede, Kur’ân-ý Kerîm’i
kullanmalarýnýn dine büyük zarar vereceðini belirten Hz. Ömer (radýyal-
lahu anh), bu durumda “Hadîslere sýðýnýlmasýný çünkü, ashâbu’l-hadîs’in
Kur’ân-ý Kerîm’i daha iyi bildiklerini” ifâde eder.

BÝR ÝKTÝBAS: Hadîse saldýrýp Kur’ân’a sarýlma iddialarýnýn gerisinde
yatan asýl maksadýn mü’mini Kur’ân’dan ve Ýslâm’dan koparmak olduðu-
nu, esasen hadîsten koptuktan sonra Kur’ân’da kalmanýn mümkün olma-
yacaðýný göstermek için, bizde bu bâtýl yola düþmüþ bulunanlar üzerine
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yapýlan bir tetkik yazýsýndan bâzý pasajlar sunacaðýz. Yazýnýn uzun olan as-
lý 1983 yýlýnda bir dergide neþredilmiþtir. Yazý, denediði her çeþit Ýslâm dý-
þý sistemlerde aradýðýný bulamayan dünya insanlýðýnýn Ýslâm’a yönelip onu
benimseme vetîresine girdiði bir dönemde, bizdeki bazýlarýnýn nelerle
meþgul olduklarýný anlamak için ibretle okunmaya deðer:

Makale sünnet’i reddetme temayülünün nasýl çýktýðýný þöyle ifâde eder:
“Bu eðilim genellikle “nereden baþlayalým? sorusunun cevabýnda ortaya
çýkmakta, yani “önce ilmihal!”, “önce Ýslâm tarihi!”, “Önce üstadýn kitap-
larý!”, “Önce þu zatýn sohbetleri!” þeklindeki önerilerin arasýna “Önce me-
al!” diyerek karýþan kimselerden kimilerinin tutumunda kendisini belli et-
mektedir... Bu insanlar kendi anlayýþlarýndan, kendi yaklaþýmlarýndan,
kendi yorumlarýndan baþka her þeye hayýr derken, kendilerince makul bir
nedene de dayanmamaktadýrlar, “Bize Allah öðretiyor” demektedirler. Ki-
mi âyetleri kendi akýllarýnca yorumlamaktadýrlar ve sonuçta herhangi bir
âyetin anlamýný daha geniþ, daha çaplý olarak kavramak için bile olsa, her-
hangi bir kimseye, hele hele bir otoriteye, bir ehliyetliye baþvurma ihtiya-
cý duymamaktadýrlar ve zaten bu ihtiyaca karþý çýkmaktadýrlar, çünkü böy-
le, bir ihtiyacýn ucunda þirk görmektedirler, böyle bir ihtiyacýn Allah’a ve
Kitab’a noksanlýk isnat etmek anlamýna geldiðini zannetmektedirler...
Hem sonra mealci diye bilinen bu insanlara Allah öðretmektedir. Nasýl
olur da onlarýn dediklerine itiraz edilebilir! Peki Allah bu insanlara öðret-
mektedir de baþkalarýna öðretmemekte midir? Ýþte bu soru karþýsýnda
âsablarý fena bozulmaktadýr bu insanlarýn. Kur’ân-ý Kerîm’i kendi havala-
rýna, kendi akýllarýna ve kendi seviyelerine göre anlamaktan baþka hiç bir
yola baþvurmazken gerekçe olarak Allah’ýn kendilerine öðrettiðini, öðrete-
ceðini zanneden bu insanlar, bu zanlarný, Arapçaya hayýr derken de kalkan
edinmektedirler... Kur’ân’ýn anlaþýlmasý adýna geliþtirilen bu Arapça aleyh-
tarlýðý o kerteye ulaþmýþtýr ki, namazda okunan sûrelerin ve âyetlerin
Arapçalarýna bile karþý çýkmaktadýr... Namazda Arapça yerine Türkçe an-
lamlar okumak bir tercih ya da öneri olmaktan öte, bir zorunluluk olarak
ileri sürülmektedir... Söz konusu bu insanlar mevcut meallerin bu yanlý-
þýndan yola çýkarak iþi nerelere götürüyorlar görünüz. Meallerdeki fazla-
lýklarýn, yani “habîbim” ve “Ey Muhammed” ifadelerinin üstüne bir çizgi
çeke çeke, giderek Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn adýndan hazzet-
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mez oluyorlar. Sonuçta Resûl’e saygýsýzlýk diyebileceðimiz garip bir ruh
haletine yakalanýyorlar. Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn adý anýldý-
ðýnda salavat getirmekten, bile-isteye, kaçýnýyorlar ve salavat getirmeme-
ye özellikle dikkat ediyorlar... Resûlden söz ederken kendi asker arkadaþ-
larýndan ya da çocukluk arkadaþlarýndan söz eder gibi söz etmeye özellik-
le özen gösteriyorlar. Üstelik bunu bir marifet sayýyorlar, elbette, bunu bi-
linçlerinin yüksekliðine yoruyorlar. Öyle ya artýk onlara Allah öðretmek-
tedir ve ne düþünürlerse Ýslâmî bilinçlerinin yüksekliðine kanýt kabul edil-
mektedir.

Bu insanlarýn Resûl (aleyhissalâtu vesselâm)’e karþý bilinçli bir saygýsýz-
lýk geliþtirmelerinin yaný sýra, Kitab’a karþý da böylesi bir saygýsýzlýk geliþ-
tirdikleri gözlenmektedir... Kitabýn cismine karþý, gene bile-isteye, bir
saygsýzlýk geliþtirmekten adeta zevk almaktadýrlar. Mesela Kur’ân-ý
Kerîm’i, hiç gereði yokken rahat rahat fýrlatabilmektedirler, ellerinde sýra-
dan bir eþyaymýþ gibi sallaya sallaya dolaþabilmektedirler. Hattâ, Kitab-ý
Kerîm’i kasýtlý olarak kýçýnýn altýna alarak oturanlarý görmek bile müm-
kündür.

...Ýþte bir kez Resûl (aleyhissalâtu vesselâm)’e saygýsýzlýk çýðýrýna dö-
küldü mü, ardýndan Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn durumunu tar-
týþmak, statüsünü yeni bir ayarlamaya tabi tutmak da geliyor, tabii ola-
rak... Söz konusu insanlar Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn rütbele-
rini öylesine bir hýnçla söküp atýyor ki, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)
onlarýn nezdinde sýradan bir insan makamýna bile oturamayacak duruma
geliyor neredeyse. Bu insanlara g²e, Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’ýn
hiç bir imtiyazý, hiçbir farklýlýðý, hiçbir fazla yaný yoktur öteki, insanlar
karþýsýnda... Hani bu insanlara göre namazda ne okuduðunuzu anlamanýz
için âyetlerin Arabcasýný okumasanýz da oluyor ya, hatta anlamýný bilme-
den Arabcasýný okumanýz yasaklanýyor ve bilmediðiniz âyetlerin asýllarýný
ezberleme zahmetine katlanmaktan kurtuluyorsunuz ya, iþ bu kadarla da
bitmiþ olmuyor. Kur’ân’da belirtilmemiþ olan tüm özelliklerden arýndýrýl-
mýþ bir namaz amaçlandýðýndan, bakýlýyor ki, Kur’ân’da namazdan söz
edilirken kýyam deniliyor, rükû deniliyor, sücut deniliyor ama namazlarýn
rekatlarýna iliþkin olarak bir açýklama yapýlmýyor; öyleyse, mesela bir ak-
þam namazýnýn üç rekatlýk farzý neden beþ rekat olarak, altý rekat olarak ký-
lýnmasýn? Böyle düþünüyorlar bu konuda.”

Hadisle Ýlgili Bazý Meseleler ve Kur’ân ve Sünnet Arasýndaki Münasebet

153



Sünnet’e saygýyý yitirenlerin þeytana ne denli maskara olabileceðini
görmek için bu kaydedilenler yeterlidir. Öyle davranmanýn böyle netîceye
götüreceðini bilen Selef büyüklerimiz, ittifakla, bizlere mezhebimizin
imamlarýna tâbi olmayý, bu disiplinin dýþýna hiç bir surette çýkmamayý, ak-
si takdirde, her ferdin, hiçbir Ýmam’da rastlanmayan fikirlere saplanarak
anarþiye ve dolayýsýyla dinî yönden tehlikeye düþeceðini belirtirler. Ýmam
Mâlik (radýyallahu anh)’in tavsiyesi þudur: “Ýmamlara tâbi olun ve onlar-
la mücâdele etmeyin. Eðer cedelde baþkalarýndan üstün gördüðünüz her
adama uyacak olsaydýk, Cebrâil’in getirdiklerini reddetme durumunda ka-
lacaðýmýzdan korkulurdu”.

Bu tavsiyeyi yapan Ýmam Mâlik’in, talebelerinden Ma’n Ýbn Ýsâ,
mevzuyu aydýnlatýcý bir vak’a anlatýr. Bizim için ibretli ve yol gösterici
olan hâdiseyi kaydetmede fayda görüyoruz: “Bir gün Ýmam Mâlik mes-
citten dönüyordu. Elimi tutmuþ bir halde iken, Mürcie fýrkasýna mensup
Ebu’l-Cüveyriyye denilen bir adam Ýmam’a yetiþti ve aralarýnda þu ko-
nuþma geçti:

- Ey Mâlik, beni dinle, sana delil getirip görüþümü açýklayacaðým, bir
þey diyeceðim.

- Ya beni maðlup edersen?
- Benim dediðimi kabul edersin.
- Þâyet ben seni maðlup edersem?
- O zaman ben senin görüþünü kabul ederim.
- Eðer biri gelir de, onunla konuþursak, o da ikimizi maðlup ederse?
- Onun görüþünü kabul ederiz.
- Allah Muhammed (aleyhissalâtu vesselâm)’i tek bir din ile gönder-

miþtir. Görüyorum ki sen daldan dala atlýyorsun. Ömer Ýbn Abdilaziz:
“Kim dinini münâkaþalara hedef yaparsa çok sýk görüþ deðiþtirir” de-
miþtir.

Evet, mezhebe tâbi olmayanýn âkibeti budur: Kendisini dört mezhebin
de dýþýnda bulur ve dinden kýrk mezhep uzaklaþýr.

DÝNDE SAMÝMÝ NESÝL

Son olarak, dünya tarihinde “Ýslâm mucizesi” denen harikayý bize he-
diye eden mümtaz neslin, sünnet karþýsýndaki tutumuna kýsaca temas ede-
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ceðiz. Ümit ederiz ki, böylece bizler için gerçek büyüklüðün yolu anlaþýl-
mýþ olur.

Mütevâtir bir hadîste, Hz. Peygamber (aleyhissalâtu vesselâm) þöyle
buyurur “En hayýrlý nesil benim asrýmda yaþayan nesildir, sonra bunu tâkip
eden nesil, sonra da bunu tâkip eden nesil gelir”. Burada övülen nesillere
Ýslâm ümmeti selef der. Bunlar: Sahâbe, Tâbiîn ve Etbauttâbiîn nesilleri-
dir, ilk üç asrý temsil ederler. Bunlar Kur’ân tarafýndan da övülmüþtür. Bir
âyet þöyle buyurur: “Ýyilik yarýþýnda önceliði kazanan Muhâcirler ve Ensâr
ile, onlara güzelce uyanlardan Allah hoþnut olmuþtur. Onlar da Allah’tan hoþ-
nutturlar...” (Tevbe, 100).

Bu nesiller her çeþit peþin hükümden, siyasî baskýdan, yabancý kültür
tasallutundan azâde olarak dine bakmýþlardýr. Bütün samimiyetleriyle,
Cenâb-ý Hakk, Kur’ân’la insanlýða nasýl bir mesaj vermek istiyor, onlardan
nasýl bir kulluk beklemektedir? Bunlarý anlamaya yönelmiþlerdi. Onlarýn
Allah’ýn rýzasýný kazanmaktan baþka bir düþünceleri yoktu. Sünnet, tefsir,
fýkýh ve hatta siyâset ve fetih sahalarýnda en büyük baþarýlar bunlarýn ese-
ri olmuþtur. Ýslâm devletçiliðini Hz. Ömer sistematize ederken, arkadaþla-
rý da bir ucu Ýspanya, diðer ucu Çin’e dayanan Ýmparatorluðu gerçekleþ-
tirmiþtir. Dört mezhebin dördü de Selef ’in eseridir.

Ýslâm’ýn her çeþit gizli hesaptan âri olan gerçek anlayýþý onlarýn anlayý-
þýdýr. Bugün, karýþýmýza Sünnet’in dindeki yeri nedir, Kur’ân karþýsýndaki
mevkii ne olmalýdýr, Sünnet’e bakýþ açýmýz ne olmalýdýr? gibi sun’î mese-
leler, sahte sualler çýkartýlýnca, isâbetli cevaplar bulmak istiyorsak, o hâlis
nesle, Selef ’e mürâcaat etmeliyiz. Fetvamýzý iblisin yer yüzündeki temsil-
cisi durumunda olan müsteþriklerden almaya kalkarsak elbette çýkmazlara
düþer; sapýtýr; Bize Kur’ân yeter, sünnet gereksizdir... gibi laflarla iþe baþlar
sonunda Kur’ân’ý da fýrlatýp atacak noktaya geliriz.

Sahâbe, Sünnet’i nasýl anladý diye bir suâl’in cevabý konuyu fazlaca uza-
týr. Uzun açýklamalara bedel, güneþe delâlet eden aynadaki aksi misali, on-
larýn hadîs karþýsýndaki tavýrlarýný feraset sâhiplerine göstermeye yeterli bir
iki misâl kaydedeceðiz. Biz Türklerce ismi çok iyi bilinen yüce Sahâbî Ebû
Eyyûb el-Ensarî hazretleri (radýyallahu anh)’nin misali: Bu zât, son dere-
ce kýsa bir hadîs metni hususunda þüpheye düþer. Hadîsi, Resûlullah (aley-
hissalâtu vesselâm) irâd buyurduðu zaman dinliyenlerden bir tek kimse
hayatta kalmýþtýr: Ukbe Ýbn Âmir, o da Kuzey Afrika’dadýr, Mýsýr’da. Ebu
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Eyyûb hazretleri, Ukbe’yi (Allah her ikisinden de râzý olsun) görüp
hadîsteki tereddüdünü giderebilmek için, o günün aðýr þartlarýna raðmen,
Medine’den kalkýp, çöller aþarak Kuzey Afrika’ya, Mýsýr’a gelir. Dostu Uk-
be ile karþýlaþtýðý anda ilk iþ meselesini sorar. Ukbe (radýyallahu anh):
“Kim dünyada bir mü’minin ayýbýný örterse, kýyâmet günü Allah da onun ayý-
býný örter” diye hadîsi rivâyet eder. Ebû Eyyûb hazretleri (radýyallahu anh)
“Tamam” der ve derhal bineðine atlayarak geri döner.

Resûlullah (aleyhissalâtu vesselâm)’la berâberliði fazla olanlardan Hz.
Câbir (radýyallahu anh)’in de tek bir hadîs için Mýsýr’a kadar gitmesi meþ-
hurdur. Said Ýbn’l-Müseyyib gibi Tâbiînden olan büyüklerin de tek bir
hadîs için günler geceler boyu devam eden meþakkatli seyahatler yaptýkla-
rý, bir hadîsi dinleme fýrsatý elde edebilmek için hadîs bilen büyüklere
“hizmetçilik” ettikleri rivâyetler arasýnda mevcuttur.

Selef âlimlerinin, sâdece “tek bir hadîs” deðil, yerine göre bir “kelime”
ve hattâ tek bir “harf ” için bile meþakkatli seyahatleri göze aldýklarý bilin-
mektedir. Sünnet’e hizmet aþkýyla yola düþen öyle âlimlerimiz olmuþtur ki
uzun yýllar gurbette kalmýþ, Mâverâünnehr, Bahreyn, Mýsýr, Remle, Tar-
sus, Hicaz, Yemen gibi ilim merkezlerini yaya dolaþmýþ, aç kalmýþ, susuz
kalmýþ, üzerindeki elbiselerini satacak kadar maddî sýkýntýlar çekmiþ, eþki-
yalarca yaðmalanmý®.. ama þevkinden bir þey kaybetmemiþtir. Ýslâm me-
deniyetinin mimarlarý Sünnet’e bu nazarla baktýlar.

Doðu’dan-Batý’dan, içten-dýþtan bütün küfür dünyasýnýn desiselerine
ve düþmanlýklarýna raðmen varlýðýný izzetle yirmi birinci yüzyýla kadar de-
vam ettiren Ýslâm medeniyeti, Sünnet’e samimiyetle baðlý Selef nesilleri-
nin eseridir. Bu eseri yýkmaya bundan sonra da kimsenin gücü, desisesi
kâfi gelmeyecektir inþâllâh.
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